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Prabusirea totalitarismului extremei stingi in Europa central-rasariteand a
determinat aparitia unor dezbateri vii (mai ales in mediile intelectuale) privind
sensurile cdii de urmat.

Daca profetiile unui Francis Fukuyamal, bundoard, sint mai mult sau mai
putin Tntemeiate (“rasaritenii" manifested Tn acest sens o certainclinatie spre dubiu
si "insurgentd" intelectuala2), ceea ce se cuvine cu siguranta "ridicat" pe soclul
ramas liber era 0 motivatie mentald si nu Tn ultimul rind una socio-axiologica.

In acest sens, corelat cu redimensionarea nationalismelor, fenomenul religios
constituie un exemplu interesant de conservare a unor fixatii ontologice de negare
a unui trecut partial obturat prin ateismul institutionalizaL Si, in acest caz, analiza
trebuie realizata prudent, diversitatea contextelor si individualismele comunitare
impunandu-si (in proportii diferite) "pecetea” originara.

Depozitard a memoriei sacrosancte a colectivitatii, Biserica s-a constituit la
rindu-i in tot atitea ipostaze de dialog, criticd sau obedienta fata de Puterea Terestra.

Factorul confesional a cristalizat o anumita paradigma de receptare a feno-
menului istoric, in functie de caracteristicile sale, existind si o0 strategie ecumenico-
sociald in acest sens3.

Cazul Ungariei si mai cu seama al Poloniei este interesant, céci oferd o
motivatie Tn plus adeptilor ideii de perenitate a factorului eclesiastic, de simbioza
ntre apetenta sociala a catolicismului (in ultima instantd) si cerintele societatii civile
insesi . Experienta comunizarii a accentuat orientarea catre social a Bisericii si in
acest sens se poate sustine ca etica protestanta si respectiv cea catolica au cunoscut
0 istoricizare, pe care nu ne-am sfii s-0 numim pragmaticab.

Imaginea colectiva a clericului, fie in postura "Tatalui" (frecventa la pro-
testanti) fie Tn aceea a Tnteleptului-mijlocitor Tntre comunitate si Puterea politica
(mai pregnant la catolici), s-a identificat Tn societatile de tip totalitar cu aceea de
practician al libertdtii. Dogmainsasi, opusa indirect discursului dogmatizam oficial
areprezentat o axioma a intelepciunii omenesti milenare, vitrioland prin smerenie
sau acte caritabile ritualurile comandate ad-hoc de cdtre o Putere terestra supusa
dezintegrérii propriei sale identitati.
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Ortodoxismul, prin structurd conservator, nu a manifestat insa aceeasi
tendinta de recuperare a virtualitatilor spirituale proprii comunitatii. Exceptiile au
fost rare si ele pot explica oarecum inapetenta pentru reconsiderarea formulelor
dogmatice, inapetenta pe care occidentalii (si in special biserica romano-catolicad)
au criticat-o cu vehementa.

In ceea ce priveste istorianoastra, ultimajumatate de veac a cunoscut strategii
de inserare sau respingere a socialului, tipice pentru o anumita mentalitate clericala.
Astfel, reprezentantii catolicismului si ai cultelor neoprotestante s-au retransat in
interiorul propriilor structuri socio-confesionale, beneficiind de un corp de clerici
cu o constiintd civicd de cele mai multe ori compatibila cu aceea a clerului
occidental.

La rindul sau, clerul ortodox, desi a platit un insemnat tribut de recluziuni
si asasinate, atins mai degraba spre o consimtire initial tacita, apoi treptat (la nivelul
"virfurilor'") din cein ce mai explicit obedienta. Distinctia biblica privind separarea
planurilor dumnezeiesc si respectiv cezaric a fost adesea interpretatd ad litteram de
catre clericii ortodocsi, fapt ce a contribuit la 0 accentuare a resemnarii si apatiei
printre mirenii supusi presiunilor statului-ateu.

Aceasta abulie fatd de problemele sociale curente, fata de intrebarile istoriei,
a continuat in buna masura si dupa pulverizarea "cortinei de fier".

Cazul roménesc se arata si sub acest unghi semnificativ. Biserica e mereu in
constiinta publica, Tnsa actele sale cele mai perceptibile nu depasesc prea mult sfera
ritualurilor (devenite si ele aproape scheme-tip, pindite de o noua forma de
festivism.

Sfestaniile curente, neutralitatea "binevoitoare” fatd de Putere (cu unele
exceptii) nu Tmpiedica totusi o regenerare a interesului populatiei fata de aceasta
putere eterna care este biserica.

Intelectualitatea mai tanara cauta la rindu-i o formula existential-nationald
inspirindu-se de laTnvatatura ortodoxa si, in acest sens, fenomenul reconsiderarii
traditiei interbelice rAmine semnificativ.

Aceleasi intrebari si aceeasi dorinta de reformulare a mesajului ortodox o
avuseserd si intelectualii din perioada amintitda (Nichifor Crainic si Nae lonescu
fiind la un moment dat chiar suspectati de forurile bisericesti de un soi de erezie
fata de adevarurile imuabile ale ortodoxiei).

Un fenomen compensatoriu este reprezentat de proliferarea unei viziuni
ortodox-integratoare, datorata mai ales acelor "segmente" desprinse din cadrele
bisericii ortodoxe oficiale (cazul "Noului lerusalim", promotor al "electiunii di-
vine", este ilustrativ Tn acest sens)6. Indiscutabil, catolicismul a beneficiat de
avantajul unei mai devreme intelegeri a cerintelor timpurilor si in acest sens
misionarismul sdau originar a reprezentat un atu.
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Ne gindim de pilda la inspirata initiativa a Papei loan XXIII, care propunea
(25 ianuarie 1959) o autoreflexie generala a Bisericii romano-catolice, un dialog
fructuos cu istoria momentului, cu marea comunitate umana crestina si necrestina.
Privit initial cu neincredere, fenomenul acesta ("aggiornamento”) a reprezentat o
veritabila "revolutie" in chiar interiorul Bisericii romano-catolice, contribuind in
mod evident la o reconsiderare a imaginii clericului la nivelul perceptiei
enoriasilor?.

Se poate spune ca revenirea oamenilor la sursele religiosului este in esenta
un fenomen ce a caracterizat mai intotdeauna cultura apuseana. Consecintd a
perioadelor de prosperitate "salbatica”8, nostalgia dupa "virsta de aur" a inocentei
adamice reprezintda in fond verificarea perenitatii sistemului devalori propus de
religia institutionalizata.

in cazul societdtilor postcomuniste europene, aceeasi revenire la teorema
credintei originare ar putea fi periclitata de lipsa unei veritabile oferte de solidaritati
spiritual-temporale9. Ne gindim mai ales la lumea ortodoxa.

Modelul axiologic religios perfect posibil risca o simplificare daca e redus
la o mimare ineficace a esentelor sale.

Un rol funest 1l joaca In continuare acel neobizantinism mental pe care un
Keyserling 10 sau un Paul Morand™ i considerau, fie si exagerind, reprezentativ
pentru cazul Romaniei.

Imobilismul (sau prea lenta reconsiderare a propriilor structuri) tipic bisericii
ortodoxe risca a transforma cu timpul separarea sa fata de stat intr-o subordonare
(subtild, ce-i drept) fata de statul postcomunist utilizator inca al reflexelor totalitate.
Identificarea discursului patriotard oficial cu rostirea clericald, desi Tn aparenta
imposibild, riscd sa devind o realitate in conditiile Tntirzierii unei "reasezari" a
Bisericii ortodoxe.

Este ceea ce si societatile apusene oferd consensual drept exemple: o accen-
tuare a criticii antimodemiste, o reintoarcere la puritanismul trdirii "intru Scrip-
turi”, fenomen analog unei spiritualitati laico-ecumenice orientata spre "dreapta”
esichierului politic si pe care analistii contemporani au numit-o "reaganism"1“.

Revenind laexemplul roméanesc, se cuvine a preciza faptul ca misionarismul
ortodox, atat de dorit dupa consumarea experientei comuniste, are totusi unele
antecedente si ne gindim Tn acest sens la Transilvania perioadei 1867-1918.

Chiar daca initiativele principale si ponderea calitativa au apartinut elitelor
greco-catolice, totusi un proces similar, mai putin spectaculos, s-a Tnregistrat si la
nivelul ortodoxiei.

Contextul istoric era desigur altul, Biserica fiind nevoita sd suplineasca Tn
covirsitoare masurd rolul statului, un stat pe care romanii nu-1 aveau inca. Dar
metodologia actiunii clericale, cel putin pe filiera dialogului cu Puterea, a impli-
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carii Tn mass-media vremii (Si ce reprezenta aceasta in comparatie cu timpurile de
azi !), se poate dovedi innoitoare si fecunda.

Inertiile perioadei totalitate se cuvin treptat depasite, cu atit mai mult cu cit,
la nivelul mentalitatii colective, interesul pentru biserica nu a disparut.

Modelul axiologic religios, deocamdata in insuficientd corespondenta cu
ritmul transformator specific modernitatii poate reprezenta un substitut pentru o
raportare de tip etic si chiar socio-istoric.

In cazul societatilor ortodoxe postcomuniste, lui i se cere o potentare a
componentei sale misionare (nicicind spectaculoasd, dar nicidecum absentd).

S-ar putea realiza, astfel o comunicare reciproca si perfect utila intre orga-
nismul bisericesc si societatea civila in ansamblul ei, societate aflatd incd in faza
cautdrii unei modalitati optime de receptare si valorizare a istoriei.

Astfel imaginea unei societati masificate poate fi depasita, interdependentele
functionale indicind in mod clar noile optiuni ale colectivitatii.

Dinamica societatilor postcomuniste presupune (si impune totodatd) o re-
vizuire a strategiei sociale practicate de bisericd. ih acest sens, ortodoxismul poate
utiliza (cu particularitati inerente) exemplul functionalitatii eficace a catolicismului
si respectiv a protestantismului.@

1 Francis Fukuyama, Sflrsitul istoriei ?, Bucuresti, Editura Vremea, 1994.
2 Nae lonescu, Roza vinturilor (1926-1933), Bucuresti, 1937, passim.

3 Vezi si Peter F. Sugar, Peter Hanak, Tibor Frank, A history of Hungary, Bloomington and
Indianapolis, Indiana University Press, 1990, passim.

4 lbidem precum si: M. K. Dziewanowski, Poland in the 20th Century, New York, Columbia
University Press, 1977.

5 Interesante observatii se pot gasi in interviul realizat de Viorel Uisoi cu Sorin Antohi in Timpul,
nr. 12 (17) noiembrie 1994, p. 12-13.

6 lbidem.

7 Serge Berstein, Pierre Milza, Histoire du vingtiéme siécle - de 1953 a nosjours, vol Il (La croissance
et la crise), p. 328, Paris, Hatier, 1991.

8 Ibidem., p. 500.

9 Sorin Antohi, op. cit.

10 Hermann Keyserling, Analiza spectrala a Europei, lasi, Institutul European, 1993.
11 Paul Morand, Bucarest, Paris, 1990.

12 Serge Bernstein, Pierre Milza, op. cit., p. 507.

130 Xenopoiiana, I, 1994,1 -4



