POSTMODERNISMUL $I RETORICA "DECADENTEI"™

Petru Bejan

Omul este un animal stupid si ridicol, altfel n-am intelege de ce nici pind
acum nu a obosit sa-si extorcheze fantasmele propriei agonii. De unde aceasta
nostalgie a evanescentei? Dintr-un capriciu gratuit? Sau dintr-aceea ca ispita
mintuirii, oricit s-ar parea de nefiresc azi, se tese intr-un regim maladiv, de "criza"
valorile ei asijderea, lafel institutiile, politica, economia, cultura, educatia, limbajul
autoritatea, istoriain genere si chiar omul. Au aceste "plingeri" temeiuri serioase
ori sunt douar "jocuri de limbaj", supralicitate din zel oratoric ?

Tntelesurile conceptului de "criza"se lasa Tnca disputate. Anterior investirii
de interes filosofic (sfirsitul secolului XIX), acesta fusese familiar limbajului
medical, desemnind starea criticd, indecisa, Tn care bolnavul isi evalueaza sansele
de vindecare. Boala, ca ceva exterior, are putere discretionara, functionind ca putere
adestinului, atatcitimpotrivaei nu se gaseste un remediu potrivit. Criza este, asadar,
un simptom al dezechilibrului, manifestarea unui determinism-abstract si fatal
deopotrivd. Existd un sens "dramaturgie” al termenului, imprumutat din tragedia
greacd, itinerat de la Aristotel la Hegel, si desemnind punctul de cotitura al unui
proces implacabil, care, Tn pofida obiectivitatii, "nu navaleste pur si simplu din
afara, si nici nu rdmine exterior persoanelor prinse in el"1 Karl Lowith apropie
sensul tragedian de cel utilizat Tn doctrinele soteriologice. Mintuirea presupune
"criza", lupta si disperarea, agonia chiar - in sensul evocat de Unamuno2.

Motivul agonic patrunde in teoriile sociale evolutioniste ale secolului trecut,
inspirate de filosofia istoriei - asa cum fusese croita in secolul XVIII -, pentru a
deveni la Marx - profetul religiei atee (Schumpeter) - cheia investigarii "critice" a
sistemului capitalist Ulterior, apar asa-numitele "filosofii ale crizei" - neoroman-
tismul german (Nietzsche, Dilthey, G.Simmel, O.Spengler, E.Sprangler, H.Keyser-
ling), filosofia vietii (Unamuno, Ortegay Gasset), existentialismul. De remarcat c4,
in Tntelesul primar, conceptul de crizd nu se expune neapdrat “criticii", cit
"judecarii" sau "evaluarii". René Guénon, cautind in a sa Critica a lumii moderne3,
sd recupereze toate semnificatiile acestui cuvint, descoperain etimologia lui sensuri
sinonime celor de "judecata"” sau "discriminare” (a binelui de rau, a pozitivului de
negativ... ). E vorba deci de punerea in balans a alternativelor si nu de un atac
"critic", voitinstigator, care ar supralicita gratuit voluptatea deconstruirii. "A spune
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ca lumea moderna este in criza - scrie Guénon - inseamna cel mai adesea ca ea a
ajuns la un punct critic.., cda e iminenta o transformare..., ca e de asteptat sa se
produca., o schimbare, de voie sau cu forta.." 4. Si poate ca cea mai radicala
resurectie ar fi trebuit sa porneasca de lansasi ratiunea - cum anticipase Kantb.

Tn acest context, s-a ivit prilejul cel mai fericit de a se exhiba tonul profetic;
sintem pe muchia prapastiei, "numai (incd) un Dumnezeu ne mai poate salva"
(Heidegger). De aici si tentatia ireprimabild de a construi scenarii consolatoare,
dislocthd prezentul fie a rebours, fie Tn viitor, redesteptind nostalgii originiste, ori
intetind angoasa asteptarii Noului Salvator.

De unde aceasta terapie aamagirii? intrebarea poate fi suspectata de retorism,
stiindu-se c&, cel mai adesea, in scenariile fictive se trdieste mai bine sau, pur si
simplu, se traieste altfel. De unde gustul morbid de a simula continua flagelare si
de a predica sfirsitul? Un sfirsit care, de la cartile profetilor incoace, isi intirzie
ostentativ evenimentul. Poate dintr-o veche preconceptie, prin care mintuirea este
inconceptibild altfel decit integrata unui scenariu agonic, care sa intretina iluzia
martirajului, aimbaierii Tn rau si participarii efective la drama sacrificiului comun,
printr-o "crucificare" daca nu reald, cel putin retorica.

De la Apocalipsa lui loan au fost ventilate cu destul succes toate obsesiile
"decadentei". Modernitatea le-a imprumutat, rastalmacind "catastrofia" gnostica,
prin Augustin, episcopul Hipponei, Gioacchino da Fiore si Bossuet - epigonul celui
dintli -, Giambattista Vico (1668-1774). Pentru Vico, "decadenta" nu este altceva
decit panaceul necesar al perpetuarii istoriei si salvarii genului uman, dupa o suita
de "cicluri si reveniri" (corsi e ricorsi) periodice. Cauza acestei insurgente ciclice,
pusd sub semnul crizei, este "barbaria" ("barbaria reflectiunii” - spune el. Vezi
Scienza Nuoava informa negativa, 1725).

Este de mirare ca Spengler, apostol al Declinului occidentului (1922), va
explica "decadenta" tot prin recurs la "barbarie"? Ce-i drept, argumentase altfel
decit o facuse Augustin, in De Civitate Dei, sau Micheletin al sau "Ev Mediu", din
Histoire de France (1833-1844; 1855). Incepind cu Spengler, “criticile” se intetesc:
dezgustat, Ortega refuza democratia, inspiratd de Revolta maselor (1929); Guénon
gaseste compromisa ideia de modernitate, odata cu anihilarea traditiei esoterice si
optiunea inconstientad pentru "profan"; Rathenau descrie, la rindu-i, semnele "in-
vaziei verticale a barbarilor" si afirmarea "omului colectiv si mediocru™ asupra
celorlalti; mai aproape de noi H.Arendt deplinge exaltarea culturii de masa, care
tinteste doar sa fardeze kitschul, sa-1 "intelectualizeze", etalind-o in forme superfi-
ciale dar vandabile6.

Odata cu afisarea unor astfel de "critici", consemnam o anumita febrilitate a
desfiintdrii, ce angajeaza toate limbajele culturii. Teatrul unor lonescu si Beckett
vestesc prohodul umanitatii si al celui din urma om. Bérenger, personajul ionescian,
se proclama ultimul supravietuitor intr-o lume de "rinoceri". Printre istoricii de
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astazi, cel mai fervent "destructor" - Francis Fukuyama - anunta Tnca din 1989
"Sfirsitul istoriei", pentru ca dupa numai trei ani sa poata lichida si "ultimul om".

In fapt, sensul agonal al discursului spenglerian nu exhuma neaparat pesi-
mismul extrem, ci poate Tnvata - cum ar spune Lowith - cd "fatalitatea decadentei
ar trebui Tndragita si asumatd, caci fatalitatea ori este cu adevarat fatalitate, si atunci
orice decizie luata asupra ei este lipsita de sens, ori este destin liber ales, si atunci
nu mai este fatalitate"7. Liber sd-si aleaga destinul, omul poate scapa din chingile
determinismului "orb", putind spera si la mintuire, printr-un act de vointa liber
asumat. Astfel, preocuparea pentru "sfirsitul lumii* sau al omului se justifica doar
ca "neliniste”, "teama", "presentiment obscur" a ceva pe cale sa se epuizeze8, si
care actioneaza uneori necontrolabil asupra imaginatiei noastre, luind chipuri
monstruoase.

La sugestia hermeneutilor, veacul nostru aredescoperitvaloarea travestiului;
ceea ce a fost subzista in forme disimulate. Jocul ratiunii - invederat de la Hegel
incoace - este duplicitar si pervers. Dintr-o asemenea ochire, nu si-ar avea egald
intemeiere filosofiile "caderii", cit si cele ce se revendica de la alte criterii? Cine ar
mai contesta egala indreptatire a inautenticului de a rivni la autenticitate, a nonval-
orii de a rivni la valoare, a falsului la adevar, profanului la sacralitate, ateului la
credintd, viciului la virtute, slabului la putere, incompetentului la competentd,
smintitului la intelepciune? O lume pare la fel de plauzibild ca si reversul ei, cu
conditia sa ofere pretext suportabilitatii.

Mircea Eliade socotea ca "sl&biciunile™ lumii de azi se datoresc unei dezaxari
graduale: slobozit din "teroarea istoriei”, "Centrul" se disloc treptat spre periferie.
La rindul sau, filosoful de la Paltinis, rastalmacind un gind pascalian, vedea lumea
de azi drept unain care periferia este pretutindeni iar centrul nicdieri. S-ar zice, mai
degraba, ca periferia tinde sa copleseasca in mod nemijlocit centrul, substituindul,
ca istoria e bintuitd mai mult ca oricind de un suflu banlieue, ca surogatele si
inlocuitorii se instapinesc viguros, impunind propria lege, dictatd de narcoza
bunastarii.

Optimist Heidegger vestea "depasirea metafizicii". N-ar fi vorba - crede el -
decit de o sporadicda amnezie; "trezire” omului din "uitare", din neadevarul fiintarii,
ar preluda cotitura definitiva catre o noua recuperare a esentei. Dar ce se poate face
intr-o lume fara criterii, in care ordinea si dezordinea par totuna? Cine (ce) anume
dd sens si motiveazd fapta? Care limbaj ar consimti sd adaposteascad laolaltd
temeiurile discordiei si concilierii ? Cel al stiintei ? artei ? filosofici ? religiei ?
dreptului ?

In La condition postmoderne, Jean Francois Lyotard descrie neincrederea
omului de azi Tn discursul (metadiscursul) care legitimeaza. Ar fi acesta un reflex
al progresului stiintific fara precedent cunoscut de tarile dezvoltate, Tncepind cu
sfirsitul secolului XIX. Societatii postindustriale Ti corespunde cultura "postrno-
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dema", numita asa de criticii si sociologii americani, pentru a marca desincronia
totald a tabloului stiintelor si ravasirea generald a valorilor, ulterioara reconstructiei
statelor puternice ale lumii.

Autorul constata ca discursul traditional si-a pierdut credibilitatea, iar cel
actual si-a pierdut utilitatea, consistenta interna si, implicit, sursa de legitimitate. In
acest fel, acele stiinte care nu se pot legitima nu mai sint stiinte veritabile, ratacind
n cdutarea propriei identitdti, iar institutiile corespondente lor nu se mai justifica
social. Tncercind si-si gaseasca o tuteld proteguitoare, acestea se aliazd primejdios
cu puterea, pierzind tot mai mult independenta speculativad, pentru a-si cistiga o
legitimitate ideologica. Ajutate - pe de o parte de instanta legislatoare, pe de alta de
noile tehnologii informationale -, ele risca sa devina simple instrumente in folosul
unor cauze straine.

Pentru aevita suspiciunile, Lyotard propune sa se acorde o atentie superioara
faptelor de limbaj9. Discursurile stiintifice pot fi citite si ca "jocuri de limbaj",
desfdsurate dupd o conventie prestabilitd. Tn felul acesta, legitimarea nu mai este
exterioara si impusa, ci rezultatul respectarii unei gramatici liber consimtite. Neac-
ceptarea uneia din reguli atrage dupa sine modificarea intregului "joc". Pariul lui
Wittgenstein, reiterat de filosoful francez, ingaduie sa traducem aceasta agonie
"langage"-iera Tn termenii agoniei societare. Criza societatii este una a limbajului,
si invers. Redescoperirea acelui discurs (metadiscurs) care sa satisfaca si pretentiile
speculative si confortul epistemic ramine inca o provocare.

Postmodemismul exaltd o anumita retorica a decadentei. Chiar si scriitura
istoriei pare contaminata de un atare accent. In fapt este vorba de a convinge, o data
n plus, ca si limbajul ei, pe deplin legitimat, poate fi o alternativa serioasa. De ce
nu?

1 Jurgen Habermas, Probleme de legitimare tn capitalismul tirziu, in Cunoastere si comunicare.
Bucuresti, Ed. Politica, 1983, p.232. Aici, Habermas face si "o clasificare a tendintelor de criza
posibile", deosebite in functie de sistemul la care se raporteaza. Acestea produc si disfunctii specifice,
dar si probleme de identitate. Sistemul politic, de pild&, ar putea cunoaste - pe de o parte, o crizd de
"rationalitate” -, pe de alta, o crizd de "legitimitate", iar cel socio-cultural poate suferi, sub raportul
identitd{ii, o crizd de "motivatie". Dacd ar fi sd ddm dreptate acestui fidel "restaurator" al
materialismului istoric, "fenomenele de crizd datoreaza obiectivitatea lor faptului ca rezulta din
probleme de conducere nerezolvate" (p.234), nu totdeauna constientizate de subiectii implicati.

2 Miguel de Unamuno, Agonia crestinismului, lasi, Ed. Institutul European, 1993.

3 René Guénon, Critica lumii moderne. Bucuresti, Ed. Humanitas, 1993, p. 26. Critica se impune -
crede Pontiful esoterismului contemporan -, "cind anumite iluzii Tncep sa se destrame". Dar aceasta
destramare "nu poate fi decit, sd ne bucure, caci ea constitue un simptom favorabil, indicind noi

4 Ibidem, p. 25.
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5 Dupacele trei "critici" kantiene au proliferatin occidento serie de texte, nu straine ideii de revigorare
a unui anumit spirit. Germanii au dat prin Horkheimer si Adorno o Criticd a ratiunii dialectice, iar
francezii au supralicitat: Sartre scrie o criticd avind acelasi titlu, P.Bourdieu una a "ratiunii teoretice",
Yvon Brés o Critica a ratiunii psihanalitice, Jean-René Vames - una a "ratiunii aleatorii", Frangoise
Lamelle - una a "ratiunii educative", si chiar alta a "ratiunii dietetice", prin Michel Onffay.

6 Hannah Arendt, La crise de la culture, Paris, Gallimard, 1972, p. 253. Autoarea vizeazd, in acelasi
text, analiza mai multor "crize": ale traditiei, istoriei, autoritatii, libertatii, educatiei, adevarului si
omului Tn genere.

7 Apud George Uscétescu, Ontologia culturii, Bucuresti, Ed. Stiintificd si Enciclopedica, 1987, p. 74.
8 René Guénon, op. cit., p. 28.

9 Jean-Francois Lyotard, La condition postmoderne. Raport sur le savoir, Paris, Les Editions de
Minuit, 1979, p. 20.

"O discutie despre postmodernism Th filosofie, daca nu se vrea a fi doar o
cautare destinata acelor trasaturi ale filosofiei contemporane ce se pot apropia de
ceea ce Tn alte domenii, de la arhitectura si literatufd si critica, se cheama cu acest
nume, trebuie sa se lase condusa, cred, de un termen introdus Tn filosofie de
Heidegger, acelade Verbindung" (Gianni Vattimo, Sfintitul modernitatii, Con-
stanta, Pontica, 1993, p. 162).

"Postmodemitatea este epoca unei gthdiri nu atit a fragmentarii, cit a
pluralitatii; chiar trecerea de la unitate la pluralitate este o forma slabire. Tn fond,
gindirea slabd (i7 pensiero debile) si-a propus sa considere acest fenomen de
ajungere la sfirsitul modernitatii nu ca un fapt dupd care sa se tinddoliu" (Ibidem,
p. 186).
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