TESTE DAVID CUM SIBYLLA
(ESCHATOLOGIE RASARITEANA)

Valeriu Gherghel

1. O apocalipsd mereu aminata

Medievalul vede peste tot semne si incearca, fireste, sa le descifreze. Cu toate
acestea, lumea ramine pentru el o "carte Tnchisa". Nu o Tntelege si, cu atit mai mult,
nu poate s-o strabata de la un capat la altul. Lecturile diferd de la cititor la cititor,
derutindu-1. Primeste cel mai adesea interpretarea nefasta si o ignorda pe cea
promitatoare. Lecturile cele mai sumbre sint ale pustnicilor. De altfel, multe din
semne si chiar pagini intregi par a fi scrise de diavol.

Omul acestor timpuri a fost prevenit ca e vorba de un scris viclean. Antihris-
tul este mereu inventiv. In aceste conditii, ce poti sa alegi din vasta criptografie ?
In primul rind, semnele amenintatoare. Mentalitatea medievala prefera spaima. Se
teme de aceste semne si totusi, le consemneaza cu acribiel.

O voluptate perversa stapineste mintile acestor oameni, ce Tncep treptat sa
iubeasca panica si propriile slabiciuni. Sint tilmaci nepriceputi si tocmai de aceea
impatimiti. Nimic nu se sustrage interpretdrii. Totul ascunde un sens. Dar care?

Deloc ciudat: semnele nu descriu, ci prescriu. Anunti un veac intunecat si
declinul unei lumi tot mai ostenite, mergind cu pasi hotariti spre pieire. lcoanele
lacrimeaza, prezicind, parca, un nou potop: "intr-acestu anu facutu-s-au si o minune
mare, aratare la Hotin, Tntr-o manastioara mica ce este supt cetate. Au lacramat
icoana Maicii Precistei, cit sa rantuna lacramile pe chipul icoanei, de le vide toti
oamenii. Sipicaintr-o tepsie ce erapus supt icoand, de era de mirare apravi aratarea
si samnu ca acela, carele au fostu adevarat samnu de peire a multi crestini Tn tara
leasasca si Tncepatura durerii si stricarei tarii noastre. Ca de atunce din anu in anu
tot rau si amar de crestini si pustiire au ramas locurile pe acolo"2 . Pe neasteptate
pamihtul se cutremura lasind la vedere catran si nisip. Turnurile bisericilor se
"smintesc" si cad3. Cerul se intuneca, apele se revarsa acoperind stele, care se
pustiesc .Pamintul se despica si iadul urca deasupra: "au venit apa neagra ca pacura
si imputita"5. Miasmele diavolilor acopera incetul cu incetul aroma lui Dumnezeu.
Soseste cu adevarat veacul defier. Sfirsitul lumii nu e departe.
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Dincolo de toate aceste semne, mai mult sau mai putin explicite, lumea
ramine o carte inchisa. Staruie, totusi, Tn sufletul celor multi o presimtire neagra.
Medievalul se complace intr-o apocalipsa mereu aminatao.

2. O prezenta familiara: diavolul. O taind: Antihristul.

n scenariul sfirsitului Satana ocupa un loc central. Figura Antihristului se
precizeaza treptat. Tn secolul VIII, calugarul Petru fi face o prima descriere. Va fi
ur- mat de Adson, n secolul X si dupa anul 1000 de catre Albuin, ce pune rinduiala
in prezicerile Sibilei de la Tibur (intocmite in veacurile 4-5 Tn spatiul bizantin®.
Astfel, Antihristul devine un personaj rasfatat al teologilor si misticilor apuseni'.
Calugarita Hildegarde din Bingen 1l vede in vis: "O fiard cu un cap monstruos,
negru cum e carbunele, cu ochi aruncind scintei, cu urechi de magar, si cu niste
falci mari, cascate, Tnarmate cu colti de fier"”.

Dar Satana e, de mult, o prezenta familiara. Cronicarul anului 1000, Raoul
Glaberil vede noaptea, aproape de utrenie. Peste mai bine de patru secole vrajmasul
i se arata sfintei Teresa de Avila. Lasa Tn urma sa "un color muy malo, como de
piedra azufre"9. Desigur, nici Rasaritul nu-1 neglijeaza. Dacad diavolul e deja
cunoscut, infatisarea Antihristului e o taind. Abia Dumnezeu poate sa-l descrie la
rugamintea apostolului loan: "Vederea fetei lui este neagra, intunecatd. Si parul
capului lui este ascutit ca sagetile. Genele lui sint ca de urs. Ochiul lui cel drept este
ca o stea. Alalalt este ca de leu. Dintii lui sint de o palma. Degetele lui sint ca niste
seceri. Talpa piciorului lui va fi de un cot"10.

3. O paranteza. Diavolul care inocenteaza.

Satana nu aren evul mediu timpuriu un rol deprim plan. Se afirmain secolul
XI. Diavolul e o creatie a societatii feudale. Alaturi de ngerii rebeli, el e tipul
vasalului felon, al tradatorului. Desi nu este egalul Acestuia, Satana se disputa
permanent cu Dumnezeu. De aici marea erezie ce aimbinat mereu evul de mijloc:
maniheismul. Pentru cei mai multi lupta dintre Cel de Sus si diavol explica
desfasurarea evenimentelorll Cu o consecinta neasteptatd. Raul vine totdeauna de
la diavol. Vinovatia nu e recunoscuta si cdinta e rard. Cum sa te caiesti de o fapta
de care nu raspunzi ? Caci diavolul se incuibeaza in sufletul oamenilor acelor
vremuri: "lar diavolul cel nepohtitor de binele omenesc iata cum intra n ei, de i-au
Tnebunit si nu stiu ce fac"1-.

Asadar, nebunia are intotdeauna un tilc, iar fapta irationald o ratiune, si aceea
e diavolul. Medievalul nu recunoaste nebunia decit sub aceasta forma. Mai mult,
diavolul pare mai activ decit Dumnezeu. Acesta din urma isi anuntda minia prin
semne, Tnsa nu se arata decit rareori. MTna Sa e nevazuta, desi cei ce repara ceea ce
a stricat nesabuinta oamenilor e Dumnezeu: "De simbata, fevruar 17 dni, incepu
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diavolul aimparati iar de simbatd, iulie 17 dni, Tncepu a slabi. Precum iaste scris,
ca nu iaste care sa stea Tmpotriva lui Dumnezeu"13,

Pentru aceasta mentalitate nimic nu este intimplator. Nici macar nebunia. E
vorba, cum am vazut, de o logica aparte, ce exclude hazardul. Binele si raul, fapta
legiuitd sau nelegiuitd vin fie de la Dumnezeu, fie de la diavol. Constiinta pacatului
e, prin urmare, o descoperire tirzie. Vinovétia ca si rusinea, la fel, oricit de ciudat
ar parea. Apocalipsa e asteptata in liniste. Rasaritul nu a cunoscut cu intensitatea
Apusului spdma eschatologica pina spre fmele secolului XVII. Un paradox ? Nu
neaparatl4.

4, Proorocirea Sibilei.

Astdzi stim bine, medievalul se teme de vise: "Multimea nalucirilor iaste
somnul cel nuit, iar floarea mintii iaste dar priveghiiarea intru rugaciuni'15. Visul
inseamna, ir. aceste vremuri, cel mai adesea un cosmar bintuit de bestii. Nu-i mai
putin adevaat ca Rasaritul a privit visul si fantasmele sale cu o legitim& prudenta.
Nalucirile sinto lucrare draceasca. Vedenia nu are aproape niciodatd o origine pura.
E o Tnselddune si o ispitd. Calugarii se luptd cu somnul si Tncearca sa-l umileasca.
Visul are intruna un vag miros de pucioasdl6. in plus, nalucirile sint premonitorii.
Vestesc inttteauna o nenorocire.

Cu torte acestea Biserica nu a cenzurat toate visele. Moartea lui Avraam e
prevestita deun vis . Cea a Maicii Domnului in acelasi chip. Citeva au un sens
eschatologie nai larg. Ceea ce frapeaza e concretetea lor. Visul e vazut aievea $i,
uneori, zugarit. Fiind un semn funest inspdiminta multimile. Trebuie negresit sa
i se afle tilcul.Caci are obligatoriu unul. De altfel, nu exista vis gratuit, lipsit de
finalitate. Are i semnificatie care 1l depaseste si cei multi cauta sa o afle cu aviditate
aproape pervena. Spaima dintii cheama o spaima secundard, sistematizata de un
interpret. Care joate fi Tnsdsi Sibila. "Jitia" acesteia e graitoare fata de un compor-
tament colectivi o hermeneutica. Totul se leaga de tot si simbolismul pare absolut
arbitrar.

Insd pentii sensibilitatea secolelor trecute nu este deloc asa. Ce legatura
exista Tntre cei n>ud sori vazuti in vis de "boieri" si cele noua semintii la care ar
face aluzie, potrrit tflcuirii Sibilei? Pentru noi, nici una. Pentru medieval, dim-
potriva. Interpretrea nu e deloc pusa in discutie. Dar nu e si heraldica o stiinta
aproape uitatd? lu are si ea legile sale inflexibile, arcanele de la care am fost
exclusi? Neindoieiic. Fireste, soarele e un simbol monarhic si, prin extensie, el
poate trimite si lain neam. Adaugind culorile si alte detalii, talméacirea capata un
sens. Sa luam dou exemple, cele mai importante: al treileaa si al saptelea soare.

Sigur, nici nmerele nu sint ceva benign. Tnsa aici e vorba, probabil, de o
inadvertentd. latd e spune Sibila despre "al treilea soare, cu zari negre pre giur
dinsul": "Al treileaoare sint Frincii, ce-i vor calca toate limbile. $i va iesi dintru
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ei un om de de doao roduri si numele Ti va fi Constantin, si acela va calca toate
limbile si va face razboiu mare pre pamint, si sa va arata lui semne spre ceriu, Si-l
vor ridica Grecii si va face Tmparatie Tntru Greci, si va zidi intru ei cetate, si sd va
chiema lerusalimul nou, ograda Grecilor si rapaosul sventilor. Si mabei sale sa va
ivi crucea lui Hristos, care va face semne spre pamint..."18. Bineimeles, nimbul
negru al soarelui nu ni se pare suficient pentru toate consecintele propuse de
"preainteleapta Sibild". Cu siguranta textul este corupt. Si mai curioasa pare
talmcirea vedeniei celui de-al saptelea soare, ce se prezintd "cu zare roie (= singe,
jertfd, dar si aur, coroand, etc.) si in mijloc min-avea". Mina care tdmaduieste,
binecuvnteaza, purifica si apara ? Sau cea a Tatalui aratind minioasa >pre pacatosii
dintre nouri, precum in iconografie? Nu ma incumet sa aleg. Sibila explica
"domnilor": "Al saptele soare, aceia sint Jidovii si va iesi o fecioara dintru ei si va
naste fiiul dintru ceriu, si-i vor zice numele lui lisus, si fata ce-1 va nase iar fecioara
va fi. Ce lui scaunul iaste ceriul si perini pdmintul. Si numele fecionei aceia a fi
Mariea. Si sa vor aduna toti domnii si giudetii si-l vor da spre rastigrire, si-1 vor
ingropa, si atreia zi vainvié, si sd va sui Tn ceriu. Si va tremite 12 barbati, si aceia
legea noastra o vor risipi, si legea lor o vaintari, si vaimparati acea legede la rasarit
pina la apus"1® Desi nu s-a gasit prototipul bizantin, legenda Sivilei (Srvilei) a luat
nastere In Rasarit, indatd dupa secolul 1V. A circulat la sirbi si bulgai, de unde a
trecutin spatiul romanesc. In secolul XV este cititain slavona. Peste in secol va fi
tradusd Tn romaneste. Lasa urme foarte bogate Th iconografie“0.

Textul e, Tn chip vadit, plin de anacronisme. Mai ntii < vorbeste de
impéaratul Constantin si abia spre sfirsit de nasterea si patimile Mintuitorului.
"Indiferenta la timp", comentata odinioara de Marc Bloch? Delocimposibil... In
definitiv, jitia Sivilei se cuvine citita ca o istorie a neamului omenes Tn declin. Insd
circulatia legendei, destul de intensd, i-a afectat gramatica temponla. Mai acuzat
eschatologica este povestirea Viselor lui Mamer (o decriere a latrinetii lumii,
"cindu va veni vremea de apoi'), al carei original provine din O rinil

5. Giulgiu si mantia.

in anul 7156, zugravul Tihomir lucreaza pentru voievodl Vasile Lupu o
icoana nfatisindu-1 pe arhanghelul Mihail. Sub picioarele acestia, intr-o grota (=
caverna, criptd, mormint) sta lungit un domn incoronat. Se pareza este Stefan cel
Mare. Dar "mortul" din icoana are ochii deschisi. Asadar® i s potriveste si lui
inscriptia: vivit non vivit, precum legendarului rege Arthur . Mntia care acopera
domnitorul poate fi si un giulgiu. lar daca voievodul e o "functie prena" el moare
fara sa moard. Acoperit cu giulgiul, Tn viatd e mort; acoperit cimantia, Tn moarte
e viu. Ambiguitatea tine de Thsusi scenariul acestui mit eschatolgic. Aci monarhul
ocultat se va trezi Tnainte de invierea de obste-4.
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Somnul care dureazd secole nu este o curiozitate pentru veacul de mijloc.
Cei sapte coconi din Efes dorm 177 de ani25. Marko Kralievici doarme acest somn
paradoxal ascuns m muntele Urvina. Alaturi asteaptd calul sdu, Sarat. Sabia eroului
se ridica treptat, strapungind muntele. Cind se va arata in intregime, Marko se va
trezi si va elibera neamul26. La fel, spada lui Stefan cel Mare va iesi incet din
mormint la vreme de mare primejdie pentru tard. VVoivodul nu a murit, prin urmare,
ci doarme, asemeneaimparatului Frederic Barbarossa, retras in muntele Kyffhauser
din Thuringia27.

O legenda bizantina afirma ca sub Sfinta Sofia se afld o alta biserica. in 1453,
preotii si imparatul Constanin Dragases, impreuna cu odoarele cele venerate,
coboara printr-un zid si adorm: "Zidul s-a deschis si i-a cuprins si acolo au sa ramina
pind ce cladirea cea sfintd va fi iardsi biserica"28. O legenda urmind aceleasi
momente Tl are ca personaj pe imparatul Constantin (Constantin cel Mare ?). Pe o
vreme de secetd, oastea acestuia suferea cumplit de sete. Suparat, Tmparatul pro-
fereaza un blestem. De indatd, pamintul se crapa si-l inchide cu tot cu armie.
Constantin sta sub tarina ce s-aingrosat deasupra-i si doarme adinc. Soldatii sai, de
asemenea. O datda pe an, pamintul se deschide. Ostenii, treziti pentru o clipa,
intreabd: "E timpul sa ne sculam ?". impéaratul Constantin raspunde: "Nu inca...".
Eroul std cu un picior in scara si sabia o ine sus: "Amu sabia lui se vede, iesa afara,
e ca de-o”palma si tot creste"-9. intr-o variantd oarecum diferitd, sabia iese din
mormint . Legenda e, in chip evident, din seria acelor eschatologice. Din pacate,
subiectul e usor alterat. Terenul lipsit de apa trimite la pustiurile Palestinei. S-a
observat de mult legatura dintre cruciade si visul eschatologie3l. Blestemul, in
schimb, perfect justificat psihologic, deturneaza sensul povestirii. E vorba, pe
semne, de o neintelegere. Si numele eroului pare schimbat. Sa aiba aceastd legenda
un prototip scris, ce s-a pierdut ? Aproape sigur. O desfasurare similara prezintd o
legenda al carei protagonist este sfintul rege Wenzel. Dar acela e din Boemia32. in
legaturd cu aceasta legenda s-au facut trimiteri si la mitul "imamului ascuns"33.

6. Timpul de dupa timp.

Timpul dintre moarte si inviere, dintre judecata individuald si cea finala, e
unul intermediar. Nu acesta 1i intereseaza pe crestinii de la inceputul evului de
mijloc. Obsesia lor este timpul eschatologie34.

Dar cum se va Tmplini veacul? O intrebare la care raspunde Apocalipsa. Cu
o remarca, insa. Daca Apusul asteapta cu infrigurare parusia si instaurarea "regatu-
lui gloriei", Rasaritul priveste cu prudenta viziunea lui loan din Patmos. Mai mult,
pentru o vreme Apocalipsa este eliminatd din Biblie35. in lipsa acesteia infloresc
apocrifele. Curiozitatea se vadeste mai puternica decit interdictul Bisericii. Un
Pseudo-apocalips al apostolului loan tinde sa dea o explicatie timpului escha-
tologie. Subiectul e usor de rezumat. Dorind sa afle "ce vom duce vremile aceale”,
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loan Bogoslovul se roaga timp de sapte zile. Este rapit la cer. Aici are vedenia
sfirsitului. Intai va fi belsug mare. Vita de vie "da-va o sutd de struguri, iar strugurulu
da-va 0 masura de vinu"3 . Vaurma o secetd nemiloasa. Vita de vie nu va da "nice
0 cupa de vinu". Trei ani va domni Antihristul (urmeaza descrierea citata mai sus),
in fine, lumea va fi nimicita de un pirjol urias (un botez al focului !) pus de Tngeri.
Pamintul va arde "trei sute de coti" Tn jos si nu va mai ramine decit cenusa.
Apocalipsul insista asupra acestei purificari. Apoi vinturile vor spulbera toatad
pulberea, iar pdmintul se va "imple de dulce mirodenie” . Mortii se vor scula din
morminte, treziti de trimbitele arhanghelilor. Va urma judecata cea mare37.

Apocriful a avut un ecou deosebit in credintele populare. Acestea adauga si
o lupta intre sfintul llie si diavol. Sfintul va fi ucis si din singele sau se va isca
incendiul final38. in altd variantd, sufletele se vor trezi cind va trimbita mos
Adam39. Si totusi, cit va dura domnia Antihristului ? Apocalipsul aduce o solutie
neasteptata: "Si dzisu. Doamne, cati anii de aceia vorn fi ? Ascultd, loane. Triei
anii. Si va fi anu catu o luna. lara triei luni vom tine cdtu triei saptamini. lar triei
sapatmini catu triei dzile. lard triei dzile catu triei ceasure. Triei ceasure catu triei
certe (= linie, apoi interval de timp, clipd)..."40. Aceeasi formula si Tn Alexandria
(1620): "in trei ani, anul va fi ca luna, luna ca saptdamina, saptdmina ca ziua, ziua
ca ceasul, ceasul ca urta (= clipa); scurta-sd-vor pantru derepti..."41.

Expresia acestui timp care se pravaleste in sine, prevestind extinctiunea a
migrat si Tn folclor; la sfirsitul lumii, antihrist va domni 33 (sic!) de ani,"dar anii
vor fi ca zilele si ceasurile ca clipitele"42. lar timpul de dupa timp, acela din lumea
de dincolo, incremene|te: "Acolo nu va fi viécu, nece anu, nece vreme, nece ceas,
nece zi, nece noapte"43. Sau, din Cugetari In ora mortii (versiunea Draganu):
"Acolo nu va fi veac, nici an, nici vreme, nici ceas. Nice zi, nice noapte. Nice se
va sti cind e numar. Nici va trece vremea, nici se va adduga"44. Sulul timpului sta
infasurat in sine. Curatata prin foc, lumea a intrat in “ziua a opta"45. inceputul
coincide cu sfirsitul. Ziua a opta completeaza saptamina si, totodata, o lipseste de
orice rost. Timpul si numele sau nu mai au nici 0 noimad4e.

7. Cele doua timpuri. Viitorul anterior.

n veacul de mjloc, Biserica va incerca sa controleze timpul ce-i este datin
custodie. Céci adevaratul proprietar e Dumnezeu. Prin urmare, timpul nu poate fi
gindit ca marfa si, Th consecintd, nici cumparat si nici vindut. Societatea Tl priveste
pe camatar (fur al timpului) drept un venetic, il dispretuiste, dar are nevoie de
serviciile lui47. Ceea ce s-a observat mai putin este faptul, nu lipsit de importanta,
ca alaturi de timpul liniar, al teologilor, sa zicem, evul mediu nu renunta deloc la
"timpul paginilor". O serie de sarbatori fixe (Craciunul, spre exemplu) scandeaza
acest timp al repetitiei, ce parea de mult uitat. Nimic mai gresit insa... Colindele
despre "pradarea raiului” nu spun, in fond, altceva. Lumea sleitd revine la haos.
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Odata podoabele cerului recucerite, eafsi recapatad vigoarea si un nou ciclu temporal
poate Tncepe48. Credinta intr-o divinitate care isi pierde treptat puterea persistd pina
foarte tirziu: "Dumnezeu la inceputul anului este tinar, iar la sfirsit e batrin"49.
Timpul liturgic este si el unul circular. Liturghia e o aducere in prezent a unui fapt
petrecut ilio tepore (id est "drama patimilor™)50.

Asadar, a distinge prea apasat intre doua timpuri si a construi pornind de aici
doud mentalitati inseamnd apuneinjoc o logica binard extrem de simplista. E vorba
de un maniheism ce se cuvine parasit. Nu-i mai putin adevarat ca sensul tare al
viitorului este adus de mesajul crestin. Acesta da consistenta istoriei, marcind-o
prin cadere, Tntrupare si sfirsit (implinire) al/a timpurilor. Viitorul e stapinit prin
credintd, rugdciune, sperantd. Instrumentar evident crestin... Eschaton-ul, chiar
daca lipsit de conotatia milenaristd, nu semnifica neaparat teama. Sau nu numai
teama. El e, mai intli, speranta si aceasta sperantd e orientata de citeva mituri. Despre
unele am vorbit. Omul medieval stie ce asteapta. Tnsa de doua secole si mai bine
viitorul e o primejdie imprecisa. "Secularizarea duratei" ne-a bulversat sensibili-
tatea. Ne este frica tocmai pentru ca nu ne mai infricoseaza nimic. Obsesia sfirsitului
se Tnsoteste cu plictiseala de a nu mai avea nici un trecut in fatd. in definitiv, omul
societatii traditionale credea Tntr-un "viitor anterior": virsta de aur ce va sa vie,
Noul lerusalim etc. Din pacate, astazi, imaginara cetate a fost definitiv parasita51.
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