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"Modernitatea" si "postmodemitatea" au devenit cuvintele cheie ale ori-carei
dezbateri teoretice din domeniul stiintelor umane de la acest sfirsit de secol. Viitorul
crestinismului Tntr-o societate aflata sub semnul metamorfozei modernitatii a carei
expresie majora este postmodemitatea, nu putea fi omis Tn discursul teologic catolic
si protestant, cu atit mai mult cu cit aceste teologii vad in modernitate nu o sfidare,
ci 0 sansa pentru crestinism. Tn interpretarea teologica a modernitatii se accepta ca
radacinile modernitatii, noua civilizatie aparuta la sfirsitul secolului XVIII, sint
conceptele de subiectivitate si rationalitate. Trecerea la modernitate coincide cu
emergenta unui subiect uman, constient de autonomia sa si de victoria analizei
rationale atuturor fenomenelor din natura si societate. Versiunea cea mai cunoscuta
a raporturilor crestinismului cu modernitatea este cea a excluderii lor reciproce,
Tntrucit crestinismul occidental s-a vrut antimodem Tn masura Tn care Luminile
scapau autoritatea revelatiei si traditiei. Cu toate acestea, raporturile crestinismului
cu modernitatea sint mult mai complexe.

1 Condamnarea modernismului

Catolicismul intransigent a fost raspunsul istoric prin care crestinismul
occidental Tncerca sa mentinad integritatea traditiei crestine Tn fata modernitatii.
Criza modernista perceputd in Biserica occidentald ca un adevarat soc, a fost
provocata de tensiunile Intre stiintele religioase afirmate in afara Bisericii si
nvatamintul traditional preferat de Biserica. Punctul de plecare al acestor tensiuni
se afla in preocuparile unor tineri exegeti catolici, Tn special abatele Alfred Loisy,
profesor la Institutul catolic din Paris si dominicanul Albert Lagrange, fondatomi
Scolii biblice de la lerusalim, pentru metodele criticii istorice si literare aplicate de
exegetii protestanti sau rationalisti germani textelor biblice. Ambii teologi au fost
adeptii deplinei autonomii a criticii biblice fatd de orice idee preconceputa sau
autoritate bisericeasca.

Raspunsul Vaticanului nu s-a lasat prea mult asteptat; caltolicii "integristi"
s-au lansat intr-o intensd campanie de denuntare a gravelor "erori", campanie
coordonata de o retea secretd (Sapiniéere).Prin Decretul Lamentabili (3 iulie 1907),
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Sfintul Scaun condamna Tn 65 de propozitii "erorile” moderniste; iatd citeva
exemple: 1 Legea ecleziastica ce prescrie supunerea unei cenzuri prealabile a
cartilor privind Sfinta Scriptura nu se extinde asupra scriitorilor care se dedau unei
critici au exegeze stiintifice a cartilor Vechiului si Noului Testament; 65 Catolicis-
mul de astazi nu se poate concilia cu adevarata stiintd, sau sa se transforme intr-un
crestinism non dogmatic, adica intr-un protestantism liberal". Dupa doua luni (8
septembrie 1907), Enciclica Pascendi a Papei Pius X aduce condamnarea defini-
tiva: "Modernistii aduna si amesteca In ei mai multe personaje: filosoful, credin-
ciosul, teologul, istoricul, criticul, apologistul, reformatorul, personaje care trebuie
bine deosebite daca vrem sa cunoastem cu adevarat sistemul lor, principiile ca si
consecintele doctrinelor lor. Imbratisind dintr-o singuraprivire intreg sistemul, cine
se va mira ca Noi Tl nim ca erezie? Modernistii nu ruineaza numai religia catolica,
ci cum deja am afirmat, Intreaga religie". Tn 1908, abatele Alfred Loisy a fost
excomunicat, continuindu-si activitatea didactica La Collége de France.

Criza modernistd nu se putea atenua cu condamnari si excomunicari.
Maurice Blondeil, Lucien Laberthouniére si Marc Sanguier sint doar citiva din
intelectualii si teologii ce au militat pentru reconcilierea crestinismului cu socie-
tatea moderna; cum liberalismul era, In viziunea Papei Pius X, eroarea majora a
timpului sau, sentintele nu intirziau, toate Tn numele doctrinei constante a Bisericii.
Cuvint nou n vocabularul catolic, modernismul a cunoscut o ascensiune rapida
datorita enciclicii P ascendi ce condamna ansamblul doctrinelor etichetate sub acest
nume. Era "desavirsirea" unei orientari viguroase impotriva modernismului,
Tnceputa de Pius I1X Tn Syllabus (1864) care denunta principalele erori ad extra (in
exteriorul Bisericii), Tn vreme ce Pius X viza un fenomen ad intra, erorile infiltrate
in Bisericd. "Astfel Biserica isi amintea de un timp Tn care Europa era crestina, Tn
care teologia era piscul cunoasterii, regina stiintelor, si unde temporalul era subor-
donat spiritualului. Or, iata ca secolul X1X dadea la iveala o societate care-si spunea
moderna si liberala rupea cu acest trecut, cu aceasta tutela, isi intorcea privirile catre
alte orizonturi. Ea dadea alte reguli raporturilor umane, alte scopuri activitatilor
umane. Ea vorbea de bogatie, progres, stiintda, drepturile omului si ale ratiunii,
libertatea gindirii. Biserica ia o atitudine intransigenta, careia i se raspunde cu una
egal de intransigenta. Criza modernista aparea astfel ca revelatorul unei noi situatii
pentru traditia crestina prin spiritul modem si prin unele probleme considerabile
puse gindirii crestine de gindirea moderna"l, afirma cunoscutul analist al feno-
menului religios contemporan, Emile Poulat.

2 Conciliul Vatican Il Tntre anti-modern si modern

Tn mai putin de cincizeci de ani ceea ce parea afi forta Bisericii - condamnarea
modernismului - s-adovedit afi un punct de slabiciune; cercetind semnele timpului,
Papa loan XXIII considera catolicismul intransigent ca fiind depasit din punct de
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vedere istoric si decide convocarea Conciliului Vatican Il: "Biserica asista astazi la
0 grava criza a societatii. Tn timp ce umanitatea este la cotitura unei noi ere, in fata
Bisericii sint sarcini vaste cum a fost cazul Tn epocile cele mai tragice ale istoriei
sale (Enciclica Humane Saluris prin care loan X X 111 anunta necesitatea conciliului).
Chiar daca modernitatea raminea o categorie ambigud, ea reprezenta afirmarea
pozitiva a potentialitatilor umane, incitin discursul de deschidere aconciliului, loan
X X1l afirma ca Biserica trebuie sa ramina fidela "mostenirii adevarate, primita de
la cei vechi", dar ca trebuie "sa priveasca spre timpurile prezente care antreneaza
noi situatii, noi forme de viata si deschid noi cai de apostolat Este indispensabil ca
aceasta doctrina, sigura si imuabild, pe care trebuie sa o respectam cu fidelitate, sa
fie aprofundata si prezentata intr-o maniera care sa raspunda exigentelor epocii
noastre".

Aceastad optiune cu totul noua la Vatican a marcat schimbarea atitudinii
Bisericii fata de modernitate; evolutia ulterioara a raporturilor Biserica-Lumea
moderna nu a fost una lipsita de asperitati. in chiar prima sesiune a conciliului
schemele doctrinale ale Comisiei teologice condusa de cardinalul Ottaviani erau
dominate de o atitudine vadit anti-modema, modernitatea fiind cheia ideologica
pentru a descifra orice opozitie fatd de traditie; atmosfera era identica cu cea a
comcilismului intransigent de la sfirsitul secolului trecut, Tn totalda contradictie cu
adevaratul sens al termenului aggiornamento propus de loan XXIIl. "Aceasta
confruntare - afirma Giovani Turbanti - a fost tematizata intr-o maniera specifica
Tn citeva scheme particulare, dar a avut de fapt, o actiune profunda asupra proble-
melor si dezbaterilor cele mai importante. De exemplu, putem sustine c&, Tn renirea
Bisericii ca popor al lui Dumnezeu, se reflecta, pe de o parte, principiul juridic al
egalitatii indivizilor si, pe de alta, constiinta Tnaltului grad de responsabilitate
individuala care, Intr-o societate secularizata, apasa asupra fiecarui fidel"*.

Momentul decisiv al dialogului cu lumea moderna l-a constituit discutia
asupra libertatii religioase unde s-au Infruntat explicit, pe de o parte revendicarea
adevarului la care Biserica nu poate renunta si, pe de altd parte, fenomenul tipic
modem al pluritatii experintelor culturale si religioase legitimate de principiul
modem al libertatii; Tn cele din urma s-a optat pentru principiul libertatii religioase
fondat pe demnitatea persoanei umane. Desi radacinile libertatii religioase se afla
n Tnsesi textele revelatiei crestine, acest principiu a fost explicit formulat Tn
Declaratia privind libertatea religioasa (Dignitatis HumanaeT. Referindu-se la
acest document, cunoscutul teolog dominican Claude Geffré noteaza: "Marea
noutate in declaratia asupra libertatii religioase este de a arata ca aceasta libertate
religioasa se fondeaza pe demnitatea persoanei umane si ca este un drept universal
pentru fiecare. Altadata, Tntr-o anumita maniera, numai catolicii aveau dreptul la
aceasta libertate religioasa antrenind libertatea de cult, libertatea de opinie, liber-
tatea de expresie. Astazi, se accepta ca intr-o societate moderna, adica o societate
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pluralista, toata lumea are dreptul la religia, filosofia, morala pe care constiinta Ti
dicteaza sa o urmeze. Biserica catolica a trecut de la toleranta condescendenta la
respectul libertatii religioase ca drept civil, un drept fundamental al omului"4.

Un document novator unic cum era Dignitatis Humanae nu putea sa nu
suscite reactiile anti-modemiste. In fruntea lor s-a situat Mons. Marcel Fefebre
pentru care libertatea constiintei si libertatea religioasa sint sinonime cu indiferen-
tismul, punerea semnului de egalitate intre adevar si eroare; arespins ecumenismul
pe motiv ca acesta nu s-ar face decit renuntind la credinta catolica. intre excomu-
nicarea lui A.Loisy si cea a lui M.Lefebre au trecut optzeci de ani, ani marcati insa
de profunde schimbari Tn raporturile Bisericii cu lumea moderna. in fanatismul unui
M.Lefebre, care exclude din principiu dialogul, se afla nu puterea, ci fragilitatea
atitudinilor si viziunilor limitative, neputinta adaptarii creative la mutatiile sociale,
istorice si mentale.

3 Paradigma unei ideologii postmoderne

Daca in secolul XV Il era inevitabil conflictul Intre autoritatea ratiunii si
autoritatea unei Biserici cantonata in vechile sale privilegii, astazi biserica este
preocupatd de a regindi Intr-o maniera creativa modalitatile prezentei cuvintului
sau Tn societatile postmoderne si post-marxiste. Pentru multi teologi este necesara
o reinterpretare teologica a modernitatii; astfel cardinalii Jean-Marie Lustinger si
Paul Poupard apreciaza ca modernitatea aconfiscat un numar de valori evanghelice
pentru a le opune crestinismului, iar filosoful Jean Ladriére vorbeste de un paradox
uimitor: "dezvoltarea virtualitatilor proprii crestinismului este cea care a produs
lumea moderna"5; aceasta poate da nastere unor intrebari asupra rolului istoric al
crestinismului sau asupra constructiei intelectuale care pune Th miscare ideea de
modernitate.

Prioritar Tn teologie pentru ideia de modernitate sau postmodemitate este
sa-si afirme explicit fundamentele ca si demersurile novatoare. Th acest context se
plaseaza teologia ca hermeneutica, ilustratd, printre altii, de Claude Geffré, David
Tracy si E.Schillebeekx; aceasta optiune marcheaza in teologie trecerea de la
hermeneutica psihologizanta Tn maniera lui Bultmann care propune apropierea
textelor sacre Tn functie de Tntelegerea noastra actuald la o hermeneutica a textelor
Tn viziunea lui Ricoeur unde textul trimite la un anumit tip de lume Tn fata careia
subiectul interpretat este invitat sa actualizeze propriile posibilitati, ceea ce face sa
se vorbeasca de o teologie ca o stiinta hermeneutica, deopotriva hermeneutica a
sensului si hermeneutica a actiunii. Aceasta corelatie se intemeiaza pe cimpul de
forte al al corelatiei critice experienta crestina fundamentala - experienta umana
de astazi, corelatie care reactualizeaza acele elemente ale Revelatiei ce pot anima
credinciosul de astazi. Aceasta mutatie Tn cimpul teologic - de neconceput Thainte
de Conciliul 1l Vatican - aduce Tn prim-plan notiunea de autointerpretare care Tnsa
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nu descalifica discursul teologic ca discurs critic si sistematic. "Teologia ca herme-
neutica - afirma Claude Geffré - este intotdeauna un fenomen de rescriere plecind
de la scrierile anterioare. Teologia ca inteligenta critica a mesajului crestin nu este
condamnata la un foc infinit al interpretarilor. Ea lucreaza asupra cimpului herme-
neutic delimitat, cel deschis de textele unde este consemnata Revelatia"0.

n conceptia lui Claude Geffré, unul din exponentii teologiei ce depaseste
orice forma de fundamentalism si relativism dogmatic, evitind izolarea culturala si
surmontind falsele rupturiintre credinta si ratiunea moderna, demersul hermeneutic
este un pas spre noul ecumenism care concepe universalul numai in corelatie cu
mesajele culturale si religioase particulare; nu exista teologie universala, dar nici
teologii particulare fara dialog cu alte teologii. Referindu-se la pluritatea si inter-
dependenta religiilor Tn contextul situatiei istorice si a vocatiei proprii teologiei
europene, opinia lui Claude Geffré este fara echivoc: "trebuie sa iesim din falsa
dilema: sau uniformitatea teologiei sau dispersarea credintei. Daca studiem istoria,
constatam ca Biserica a fost totdeauna plurala atit in planul practicii cit si Tn planul
confesiunii. Evident, s-ar face dovada unui comportament iresponsabil daca s-ar
lupta impotriva unui monopol al teologiei occidentale cu pretentii universale si in
acelasi timp nu s-ar manifersta vigilenta fata de balcanizarea teologiei lasata prada
diverselor nationalisme si ideologii. Tntre cele doua extreme, conceptia totalizanta
a unitatii sau dispersarea totala, este loc pentru ca misterul Coboririi Sfintului Duh
sa fie adevarata comuniune in diversitate"7. Din aceasta perspectiva ecumenismul
trebuie sa fie o dimensiune necesara oricarei reflectii teologice, tot asa cum
pluralismul tinde sa devina orizontul oricarei teologii crestine, unicitatea crestinis-
mului nefiind compromisa de acceptarea pluralismului religios. In acest sens
trebuie amintita noutatea Declaratiei despre relatiile Bisericii cu religiile necrestine
(Nostra aetate) adoptata de Conciliul Vatican Il, care a permis sa se faca pasi
importanti pe calea dialogului si, asa cum era de asteptat a stirnit numeroase
controverse.

Cu sigurantd, dogma crestind nu poate suscita o adeziune universala, dar
valoarea sa ca marturie are o deschidere universala, principiu ce poate sta la baza
dialogului interreligios: "trebuie sa invatam sa gindim absolutul la care facem
referintd, ca pe un absolut relational si nu ca pe un absolut de includere sau
excludere. Crestinismul Tnsusi nu poate evita aceasta regula. Prea adesea Tn trecut
s-au confruntat chestiunea adevarului crestinismului cu aceea a superioritatii sale.
Fara a compromite angajarea absoluta inerentd credintei; este Tngaduit sa con-
sideram crestinismul o realitate relativa, dar nu in sensul in care relativul se opune
absolutului: ci Tn sensul unei forme relationale"8. Punctul de vedere exprimat de
Claude Geffré este cu adevarat novator, eliminind falsele tensiuni Tntre identitate
si alteritate. Daca "practica cordiala a alteritatii" sta la baza dialogului inter-religios
n plan teologic, miscarea fundamentalista - care este cu adevarat universala! - agita
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pretutindeni ideia unei universalitati amenintatd, Tnfricosatd, nesigura si care
actioneazan maniera agresiva (a se vedea impasul dialogului catolicism-ortodoxie,
si mai ales neputinta angajarii unui dialog cu islamismul). In acest sens demna de
retinut este afirmatia lui Hans Kiing: "Sper ca Biserica Catolica, ca de altfel toate
marile religii, vor gasi calea intre un modernism fara un fundament si un funda-
mentalism, fara modernitate, fara autocritica, fara toleranta, si fara dispunere spre
dialog, o cale intre permisivitate si exclusivism, intre lipsa de vigoare si agresivi-
tate".

Succinta prezentare a unor directii in teologia catolica actuald, mostenitoarea
directa a spiritului novator al Conciliului Vatican Il, ne ingaduie sa vorbim de o
noud ratiune teologicd marcata de apropierea de stiintele de tip hermeneutic, de
reflectia fundamentala asupra exigentelor inculturatiei credintei, de dialogul cu
marile religii ca dimensiune intrinseca a misiunii Bisericii.
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