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Problema de la care plec este una care priveşte însăşi funcţionalitatea 
statelor central şi est europene în contextul apariţiei noilor organisme politice 
supranaţionale. Spre a deschide o perspectivă cel puţin acceptabilă în abordarea 
acestei teme am să supun discuţiei două noţiuni care se referă asupra evoluţiei 
sociale, anume, individ şi comunitate. Am preferat acestea şi nu altele apreciind 
că ele sunt între cele mai semnificative pentru înţelegerea evoluţiei istorice a 
statelor amintite, pentru aflarea diferenţelor care despart Centrul şi Estul 
Europei de Occident. Am luat în considerare faptul că o examinare critică a 
datelor istorice ar putea să grăbească procesul de desprindere de vechile 
mentalităţi, sensibilităţi, tradiţii care au blocat evoluţia firească spre modernitate 
a societăţilor din amintita zonă. Ipoteza de la care am pornit arată că politicul nu 
a fost şi nu este în măsură să acopere marile probleme ce ţin de formarea 
persoanei şi a colectivităţii, nu a putut şi nu poate să suplinească instrumentele 
culturale care joacă rolul fundamental în crearea punţilor de legătură dintre 
persoane, grupuri, comunităţi. Pedagogiile profesate în ţinuturile mai sărace ale 
continentului au neglijat (cu bună ştiinţă uneori, inconştient, alteori) rolul 
individului şi al comunităţii în structurarea societăţii modeme. Motivul? Ceea 
ce ştim este că nu existau instituţiile necesare pentm informarea şi formarea 
oamenilor şi nici condiţiile economice pentm structurarea comunităţilor în juml 
unor idei productive care să satisfacă interesele personale şi de grup.

Cum definim termenii de individ şi comunitate? în accepţiunea relativ 
curentă, prin individ se înţelege o persoană cu gândire, simţuri şi idei proprii, 
capabilă să ia decizii şi să acţioneze în mod responsabil1. în accepţiunea lui 
Kant este vorba de omul care a ieşit din starea de minorat, ceea ce se observă în 
curajul de a se folosi de propriul său intelect fără ajutorul altuia2. O definiţie şi 
mai simplă a fost formulată de Ortega y Gasset. Potrivit lui, individul este 
personalitatea autonomă care adoptă în faţa vieţii o atitudine conştientă3. 
Comunitatea, în schimb, presupune un grup de oameni care lucrează împreună, 
înalta formă a comunităţii este prietenia şi ea se va realiza deplin în cazul în 
care individul va refuza să rămână singur cu fericirea lui. Numai dacă natura 
polis-ului permite forme sociale cu o existenţă proprie, numai atunci prietenia 
este capabilă să exprime în viaţa concretă comună supremul bine şi suprema
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fericire umană4. întrebarea pe care mi-o pun este următoarea: în ce măsură 
intelectualii Europei Centrale şi de Est au cunoscut sensurile multiple ale 
acestor noţiuni şi ce rol le-au atribuit atunci când au iniţiat modemizrea 
regiunilor lor natale?

Ţinând seama de evoluţia societăţilor zonei în ultimii 150 de ani mi-a fost 
cu neputinţă să nu constat că undeva s-a strecurat o eroare gravă atunci când au 
fost receptate ideile revoluţionare modeme şi s-a trecut la constituirea grabnică 
a statelor naţionale. Eroarea constă în aceea că -  vom insista asupra ei când 
vom invoca exemplele oferite de istorie -  apariţia statului central ţi est 
european nu a fost o încununare a aspiraţiilor sociale (trebuia să fie) cum 
obişnuiesc să pretindă istoriografiile construite pe idealul etno-naţional. 
Aceasta pentru că individul şi comunitatea nu erau pregătite spre a opta în 
cunoştinţă de cauză. Cu alte cuvinte, condiţiile culturale şi economice nu indică 
necesitatea comunităţilor de a se organiza potrivit structurilor statale ale 
Europei occidentale. De aici vom înţelege ceva mai corect de ce s-au derulat, 
pe toate planurile, evoluţii paralele ale Vestului cu acelea ale Estului . Mă 
grăbesc să precizez că -  în pofida conţinutului ei neobişnuit -  observaţia de 
mai sus a avut în vedere înmdirile spirituale ale Europei Centrale şi de Est cu 
Occidentul; a luat în seamă faptul că maturizarea inteligenţiei s-a petrecut (şi se 
petrece) sub influenţa covârşitoare a izvoarelor culturii apusene; că idealul 
civilizaţiei anglo-franceze a străbătut medii sociale relativ întinse pe toată 
suprafaţa continentului; că însăşi organizarea statală a avut şi are ca model pe 
aceea a marilor ţări vestice. Persistenţa limbajelor culturale şi politice distincte 
m-a făcut să cred că mersul paralel al lucrurilor a fost şi în parte a rămas o 
realitate demnă de semnalat şi de argumentat atâta timp cât tentaţia integrării în 
supranaţional pare să devină opţiunea fermă a ţărilor situate în spaţiul central şi 
est-central al continentului. Este o încercare onestă de a semnala eroarea iniţială, 
în acest sens, testele critice pot fi utile, iar înţelegerea mai apropiată de realitate 
a trecutului ar putea contribui la schimbarea paradigmei.

Modernizarea la care astăzi din nou aspiră societăţile din Europa Centrală 
şi de Est a fost posibilă în Vest după ce individul şi comunitatea au dobândit 
setul de valori necesar valorificării capacităţii de muncă şi de creaţie. Istoria 
indică drept început al acestui proces epoca Renaşterii şi a Reformei. Adică, 
momentul în care italienii, francezii, englezii, olandezii descoperă revoluţia 
făptuită de Grecia antică, anume, posibilitatea de desprindere de societatea 
organică-tribală prin admiterea folosirii spiritului analitic şi critic. Desigur, 
acest început este realizat de oameni exemplari, de minoritatea reprezentată de 
scriitori, artişti, arhitecţi, oameni de ştiinţă. Ceea ce este interesant este că nu 
doar individualităţile îşi revendică în acea împrejurare dreptul la gândire, 
acţiune şi existenţă proprii, dar şi masa de locuitori resimte ca pe o necesitate 
restructurarea tipului de relaţii sociale. Viaţa comunitară va dobândi primele

216 Xenopoliana, VI, 1998,1-2



INDIVID ŞI COMUNITATE ÎN EUROPA CENTRALĂ ŞI DE EST

sale valenţe modeme o dată cu acceptarea diviziunii muncii şi o dată cu apariţia 
economiei de schimb în care rolul banului devine fundamental. Mutaţiile în 
comportamentul individului se schimbă şi la acest lucru o contribuţie notabilă o 
aduce Reforma luterano-calvină care pune accentul pe cunoaşterea Bibliei şi 
formarea conştiinţei persoanei, pe ideea de comunicare directă cu divinitatea a 
fiecărui individ şi emanciparea de sub servituţile impuse de ierarhia bisericii 
catolice. Se petrece atunci cel dintâi pas decisiv în sensul desprinderii de 
societatea magică, de acel gen colectivist de viaţă în care personalitatea 
oamenilor fusese complet anulată. Procesul este de durată, însă el va avea rolul 
structurării comunităţilor.

Cred că fenomenele de criză care se derulează în fostele ţări comuniste 
sunt rezultatul unei istorii care nu coincide doar cu aceea a dictaturii comuniste 
şi că e util -  spre a înţelege evoluţia ideilor sociale şi politice -  să încercăm să 
revedem faptele în durata lungă a istoriei. La o analiză atentă a segmentelor 
sociale care au provocat tranziţia dinspre medieval spre modem observăm nu 
numai o distanţă în timp în raport cu Occidentul, dar şi o diferenţă în ceea ce 
priveşte numărul acelora ce optează pentru transformarea modului de viaţă şi de 
guvernare. Retardarea gândirii politice, respectiv, inexistenţa momentelor 
pregătitoare pentru intrarea în modernitate a unor segmente sociale mai largi a 
presupus aşa numita "ardere a etapelor". Ea s-a petrecut în cazul comunităţilor 
central şi est europene în prima jumătate a secolului al XlX-lea. Să admitem că 
absenţa creaţiilor originale ale Renaşterii sau inexistenţa Reformei bisericii 
catolice a fost un factor semnificativ care a contribuit la întârziere. în unele 
regiuni precum acelea poloneze, cehe, slovace, croate, transilvane a avut loc un 
ecou al Renaşterii şi al Reformei. Impactul a fost însă minor şi el nu s-a resimţit 
decât în cazul segmentelor sociale privilegiate. Cum altfel să vedem lucrurile de 
îndată ce două secole mai târziu, în evul luminilor, majoritatea populaţiilor 
zonei trăiau fără ştiinţă de carte? Astfel a fost posibilă polarizarea societăţii, pe 
de-o parte un grup de aristocraţi nesemnificativ numeric, pe de alta, o masă 
nestructurată, lipsită de şansa de emancipare de sub dominaţia administraţiei 
laice şi bisericeşti. Fenomenul, de sorginte medievală, se prelungeşte până în 
secolul al XX-lea, favorizând ascensiunea regimurilor politice totalitare. 
Perioada interbelică ne oferă mostre suficiente în acest sens, de exemplu: 
diferenţele enorme între orăşeni şi săteni, între munca agricolă şi aceea 
industrială, între burghezia de sorginte aristocrată şi o muncitorime firavă aflată 
în căutarea propriei identităţi. Să ne aducem aminte de ceea ce spune Popper 
despre o aşa-zisă configuraţie socială asemănătoare aceleia mai sus invocată. 
Potrivit filosofului aceasta indică supravieţuirea societăţii închise care seamănă 
cu "o unitate semi-organică ai cărei membri sunt ţinuţi laolaltă prin legături 
semi-biologice -  de rudenie, convieţuire, participare la eforturi comune, la 
primejdii comune, la bucurii şi necazuri comune"6. în acest tip de societate nu 
există competiţie pentru statut între membrii ei, iar instituţiile sunt sacrosancte.
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Pentru ca să se realizeze tranziţia spre societatea deschisă e nevoie de o 
revoluţie care să fie resimţită profund, adică, dezbaterea critică să contribuie la 
analiza tabuurilor, a funcţionării organismului social, la dezvăluirea aspectelor 
iraţionale care domină activitatea instituţionalizată a oamenilor.

în amintitul caz al zonei central europene programul de emancipare al 
celor mulţi avea să debuteze nu ca o aspiraţie pornită de jos, ci ca o necesitate 
resimţită de Imperiul habsburgic. Mercantilismului austriac i se datorează prima 
încercare de organizare a învăţământului, a administraţiilor regionale şi a 
economiei pornind de la încurajarea structurilor sociale specifice Europei 
luministe. Dinamic a fost segmentul subţire de intelectuali care s-a pregătit în 
universităţile timpului, Viena, Paris, Berlin. în ceea ce priveşte Sud-Estul, rolul 
amintit a fost jucat de învăţaţii greci care străbătuseră Europa şi care fuseseră 
inspiraţi mai ales de contactul prelungit cu şcolile italiene. Pe fondul în care 
populaţia urbană era nesemnificativă, la fel şi structurarea pe meserii şi profesii, 
intelectualii vor deveni acea categorie de mijloc ce trebuia nu doar să pledeze 
pentru ideea de modernizare şi pentru beneficiile ei, dar să o şi facă. Prin 
urmare, se poate pune semnul egalităţii între aspiraţiile revoluţiei paşoptiste 
franceze şi acelea ale revoluţiilor din Europe Centrală şi de Est? Sunt 
comparabile situaţiile dacă le privim din perspectiva pedagogiei individului şi a 
pedagogiei comunitare? O simplă evaluare a rolului individului în mediile 
anglo-saxone, a ascendentului istoric al oraşelor-state italiene, al comunităţilor 
municipale olandeze arată cât de lipsite de fundament sunt apropierile. încă în 
secolul al XVII-lea în Scoţia are loc o difuzare în profunzime a culturii scrise, o 
multiplicare fără precedent a pregătirii pe specialităţi (ca exemplu, micii 
proprietari -  adică agricultorii -  reprezentau 25% din studenţii universităţii din 
Glasgow). în aceeaşi perioadă Europa danubiană se afla abia în faza 
alfabetizării. Educaţia în Anglia era mult mai avansată în raport cu întreaga 
Europă continentală. Clericii bisericii anglicane fuseseră alfabetizaţi în proporţie 
de 100% încă din secolul al XVI-lea. La sfârşitul secolului al XVII-lea o 
singură categorie socială rămăsese într-un procent de aproximativ 50% 
analfabetă, aceea a servitorilor şi a muncitorilor necalificaţi7. Iată cum se explică 
formidabila deschidere a insularilor. Imperiul britanic devine o forţă mondială 
în contextul în care majoritatea segmentelor sale sociale participă în mod 
conştient la o revoluţie industrială, premisele unui atare proces fiind regăsibile 
în educaţia religioasă şi în structurarea civilizaţiei în jurul preceptelor 
anglicanismului8. Idealul unificării Italiei în secolul al XlX-lea este susţinut de o 
comunitate a cărei formare debutase la sfârşitul evului de mijloc şi în epoca 
Renaşterii. Cazurile Veneţiei, Genovei, Florenţei sunt mai mult decât 
convingătoare atunci când căutăm să înţelegem rolul avut de viaţa comunitară în 
pregătirea intrării în modernitate. Idealul egalităţii şi fraternităţii proclamat de 
Marea Revoluţie Franceză este precedat de un lung proces de culturalizare şi de 
formare a clasei de mijloc.
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Tragedia Europei Centrale şi de Est este tocmai lenta modernizare a 
segmentelor ei sociale, absenţa educaţiei în beneficiul individului şi a 
comunităţii. Identitatea culturală a Europei Centrale este un dat istoric 
incontestabil. Convergenţele de natură să depună mărturie pentru o unitate în 
diversitate sunt şi ele o realitate. Statul nu se naşte ex nihilo ca în Rusia lui 
Petru I şi a Ecaterinei a II-a. Atunci, de unde izvorăsc minusurile societăţilor în 
discuţie? Una din explicaţii este aceea că nu s-a înţeles îndeajuns că majoritatea 
populaţiilor din regiunile amintite trăiau în mediul rural, că acest fenomen 
perpetuându-se până la mijlocul secolului al XX-Iea sau chiar până astăzi, nu 
putea să favorizeze educaţia complexă în sensul instruirii individului şi, prin 
mijlocirea sa, a comunităţii. Cu alte cuvinte nu putea să genereze apariţia 
statului de tip occidental. Clasa de mijloc a imperiului Austro-Ungar, a 
Vechiului regat al României, a unor întinse regiuni poloneze a fost suplinită de 
evrei. Consecinţele exterminării lor în al doilea război mondial au ieşit în 
evidenţă mai ales după căderea sistemului totalitar comunist.

Este adevărat că păturile urbane formate din negustori, meşteşugari, 
funcţionari şi intelectuali au avut o atracţie ieşită din comun pentru instruire. 
Tot atât de real este că desprinderea de modul de raportare instinctuală şi 
emoţională la lume nu s-a putut petrece pe fondul păstrării privilegiilor 
medievale ale aristocraţiei. Exemplele polonez, maghiar şi românesc sunt 
revelatoare din acest punct de vedere. E şi acesta un motiv suficient de temeinic 
pentru ca invocarea nostalgică a Europei Centrale, ca ideal de unitate politică, să 
fie făcută în cunoştinţă de cauză9. O ţară sau o regiune care nu are fundament 
social solid constituit, adică segmente instruite, capabile să înţeleagă discursul 
ştiinţific şi tehnologic al timpului nostru nu are şansa intrării în competiţie. Ţări 
precum Cehia, Polonia şi Ungaria indică un avans în ceea ce priveşte 
compatibilitatea cu sistemul vest european. Startul cu mult mai bun decât al 
altor ţări din acelaşi areal se datorează revoluţiilor social-politice şi spirituale 
produse în deceniile al Vl-lea -  VlI-lea. Fenomenul trezirii conştiinţei unor largi 
segmente ale amintitelor comunităţi cehă, polonă şi maghiară este dovada unei 
prime maturităţi sociale de anvergură. Atunci când cooperarea este posibilă se 
naşte şi şansa de a construi ceva împreună. Dar, seminţele cultivate la finele 
secolului al XlX-lea, rolul şcolii, al educatorului, al multiplicatorului de orice 
fel a ieşit în evidenţă abia după tragediile secolului al XX-lea. Parţial, sub 
influenţa acestor modele, parţial, sub impactul evenimentelor din 1989 ori prin 
impulsul dat de tranziţia la economia de piaţă şi alte ţări din Europa Centrală şi 
de Est se confruntă cu primul lor proces de emancipare socială în profunzime. 
Acesta este şi cazul României, vertebrarea comunităţii sale fiind probabil 
dependentă de înţelegerea cât mai exactă a celor două concepte călăuzitoare: 
individ şi comunitate. Altminteri, teoriile organicităţii etno-naţionale nu vor fi 
uitate .
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