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Regimurile marxist-leniniste au manifestat un ateism agresiv in toate tarile
pe care au ajuns si le controleze'. Nici Romania, intratd dupa 1944/1945 sub
ocupatie sovietica, nu a facut exceptie de la aceastd reguld. Daca in primii ani
regimul — autointitulat de “democratie populard” — a avut o atitudine oarecum
binevoitoare fatd de majoritatea confesiunilor religioase, incercand sd evite
conflictul deschis cu acestea®, dupa 1947 situatia s-a schimbat fundamental. S-a
trecut la o subordonare evidenta a structurilor religioase. Ca urmare a unor jocuri
de culise, la 24 mai 1948 a avut loc Inscaunarea lui Justinian Marina ca patriarh
al Bisericii Ortodoxe Romane’. Impotriva Bisericii Catolice (in special a celei
Greco-Catolice) a inceput o campanie sustinutd constand in: abrogarea de catre
statul romén a Concordatului cu Vaticanul (18 iulie 1948), desfiintarea scolilor
confesionale (3 august 1948), iar mai apoi “depunerea” episcopilor greco-cato-
lici si arestarea si incarcerarea lor (septembrie-octombrie 1948). Toate aceste
masuri anticatolice aveau sd culmineze cu Decretul 358/1 decembrie 1948 prin
care Biserica Greco-Catolica a fost suprimata institutional si “reunificatd” cu
Biserica Ortodoxa. Lacasurile de cult si toate bunurile au fost confiscate si trecu-
te in proprietatea statului comunist si/sau a Bisericii Ortodoxe. De asemenea,
numerosi preoti si credinciosi au fost inchisi’.

Odata cu arestarile masive din 1948 — in special in randurile greco-catolici-
lor — Romania avea sd cunoascd un fenomen aproape nou in istoria sa
contemporana: condamnarea si incarcerarea pe motive religioase. Spun “aproape
nou” pentru ca in perioada interbelica si in timpul dictaturii maresalului Ion
Antonescu au fost luate masuri administrative deosebit de dure Tmpotriva
confesiunilor aga numite neoprotestante (interzicerea exercitarii libere a actelor
de cult, inchiderea bisericilor — uneori acestea au fost transformate in magazii —,
intentarea unor procese urmate de condamnari etc.)’.

Inainte de 1989 au existat incerciri remarcabile de reconstituire a situatiei
Bisericii (in general sau pe confesiuni) din Romania comunista. in ciuda dificul-
tatilor de informare s-au realizat cateva studii sau volume publicate, fara
exceptie (nici nu se putea altfel), in Occident’. Toate se bazau insi pe marturiile
celor fugiti din tard, pe unele materiale trimise in lumea libera de membrii
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diferitelor confesiuni, precum si pe interpretarea informatiilor oficiale ale
Bucurestiului. Luand in considerare toate acestea observam ca zestrea de plecare
pentru cercetarea istoriei Bisericii din Roméania comunista nu era prea bogata.

Dupa céderea comunismului, la fel ca si in cazul altor directii istoriogra-
fice, era de asteptat recuperarea celor aproape 50 de ani de istorie a Bisericii sub
regimul totalitar. Desi au trecut 10 ani de atunci si s-au facut unele incercari
(publicarea unei apreciabile literaturi memorialistice, cuprinzand aspecte partial
sau integral legate de viata religioasd, precum si unele studii’) starea cercetarii
istoriei Bisericii nu este stralucitd. Lipsa specialistilor este, probabil, aspectul cel
mai important. Practic s-a pornit de la zero, prin “reciclarea” unor cercetatori
mai vechi gi/sau prin atragerea unor tineri care, totusi, in conditiile situdrii
precare a domeniului se ocupi in subsidiar de acesta. In al doilea rand, statutul
arhivelor din Roménia face deosebit de dificil accesul la informatiile documen-
tare (situatia este valabild atat pentru Arhivele Nationale — centrale sau judetene
— cat si pentru cele ale Serviciului Roméan de Informatii sau ale institutiilor
ecleziastice). Sunt accesibile, in general, documente de interes secundar ceea ce
multiplica eforturile cercetatorilor.

In fata lipsei celor mai importante izvoare primare, cei care s-au apropiat
de problematica istoriei Bisericii s-au limitat mai ales la memorialistica, presa,
reviste ale cultelor si informatii oficiale oferite de acestea. Intre lucririle care au
aparut in ultimii ani ca urmare a utilizarii acestor tipuri de surse un loc aparte il
ocupd volumul Biserica intemnitatd. Romdnia. 1944-1989, editat in 1998 de
Institutul National pentru Studiul Totalitarismului (INST) din Bucuresti, in
colectia Dictionar, sub semnatura lui Paul Caravia, Virgil Constantinescu si
Flori Stanescu®.

Intr-o istoriografie cu goluri uriase, care merg de la carentele de ordin
teoretic si metodologic pana la lipsa instrumentelor de lucru, realizarile de acest
gen sunt imediat remarcate. Fie §i numai datoritd titlului. Dictionarul (caci
aceasta este) constd in enumerarea a 2544 de persoane, care apartineau persona-
lului de cult al diferitelor religii (sunt inclusi nu numai crestini, ci $i mozaici si
musulmani). Fiecare nume cuprinde elemente biografice dar si neconcordantele
din documentele studiate.

Desi eforturile depuse pentru realizarea acestei lucrdri au fost considera-
bile, extinzdndu-se pe mai multi ani, exista in cuprinsul ei mai multe neajunsuri.

In Cuvdnt inainte, semnat de Radu Ciuceanu, se regasesc informatii
gratuite sau chiar de-a dreptul false. Amintind de masurile anticlericale luate de
guvernul republican spaniol in timpul razboiului civil (1936-1939), Radu
Ciuceanu se aventureaza in aprecieri riscante, preludnd numeroase clisee ale
extremei drepte interbelice sau postbelice. Razboiul civil spaniol este trecut, prin
demonstratia sa, in rindul rizboaielor religioase, ceea ce nu se poate sustine. In
realitate, razboiul civil din Spania a stat sub semnul ideologiilor stangiste (indeo-
sebi comunistd) si ale extremei drepte. A cauta sprijin faptic pentru o teza falsa
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nu poate ajuta in nici un caz la explicarea evenimentelor istorice. Inclinarea
domnului Radu Ciuceanu spre extrema dreaptd se observa si din aprecierea ca
evenimentele din Spania au reprezentat “o repetitie finala a ceea ce a urmat dupa
ce Krasnaja Armija a spart zidurile Europei in 1944”. A vorbi despre Europa din
1944 ca despre o fortareata asediatd de Armata Rosie este cel putin straniu. Oare
se uita ca in 1944 “Europa” domnului Ciuceanu nu era una a libertatii ci a totali-
tarismului nazist, cu natiuni ingenuncheate si cu lagire de concentrare? In fapt,
in Estul Europei lupta se dddea intre doua totalitarisme, ambele bazandu-se pe
urd, chiar daca obiectul acesteia era diferit: intr-un sens ura de rasa, in celalalt
ura de clasa.

Tot domnul Ciuceanu utilizeazd o sintagma ciudata: “Biserica romana
luptatoare” pentru a desemna Biserica Ortodoxa. Se pune semnul egalitatii intre
natiunea romana §i Biserica Ortodoxa. Ori este de bun simt sa accepti si sd sustii
ca am fost §i suntem o natiune, fard addugarea vreunui adjectiv, in speta a celui
“ortodox”. Dacd ne uitdm la recensdmantul din 1930 observam ca aproape 8%
din populatie era greco-catolicd, 6,8% romano-catolicd, calvini 3,9%, luterani
2,2%, alti protestanti circa 1%. in plus mai erau 4,2% mozaici si 1% musulmani.
Chiar daca situatia teritorial-demografici a Romaniei se schimbase in 1940-
1945, cea a religiei nu suferise transformari majore. Daca pleci de la prejudecata
ca cei care nu erau de nationalitate romana nu apartineau natiunii romane (in
fond, depinde ce definitie a natiunii accepti: a Iui Herder — natiunea pe baze
“genetice” — sau a lui Renan — natiunea potrivit principiului cetdteniei) si deci ca
majoritatea protestantilor si romano-catolicilor nu erau roméani (adica utilizand
teoria lui Herder pentru natiune) tot mai rdman cei aproximativ 1500000 de
greco-catolici. Acestia erau in mare majoritate romani si aveau un trecut national
care 1i punea pe picior de egalitate cu ortodocsii (majoritari la nivel national,
pentru ca 1n Transilvania pe primul loc se situau tocmai greco-catolicii).

Tot in Cuvdntul inainte se mentioneaza existenta intre membrii sau sustina-
torii rezistentei armate anticomuniste a unor preoti. Intr-adevar, au existat
asemenea preoti (greco-catolici si ortodocsi) care au sustinut aceastd forma de
existentd, dar trebuie mentionat pentru dreaptd masura céd delatorii din randurile
slujitorilor altarelor au fost la fel de numerosi, dacd nu chiar mai multi.
Mentionandu-i pe preotii implicati in rezistentd, domnul Radu Ciuceanu face din
nou o ciudata afirmatie: “Alaturi de ei si, nu in ultimul rand, se vor ageza candva
episcopii, mitropolitii si patriarhii ce-n taind sau pe fatd au luptat timp de
aproape jumaitate de veac pentru ca flacdra credintei si nu se stingd”. In privinta
episcopilor si a mitropolitilor — cu nuantdri riguroase — afirmatia ar putea fi
acceptatd. Insd patriarhi care “au luptat timp de aproape o jumitate de veac”
impotriva comunismului nu stim sd se fi aflat in Romania. Daca afirmatii de
felul celor facute de Justinian Marina la instalarea sa ca patriarh in 1948 (“Iata
atatea pilde din care putem constata ca astdazi mai mult ca oricdnd viata politica
si viata religioasa a poporului nostru drept credincios sunt contopite. Biserica
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Nationala Ortodoxda Romdna si Statul democratic romdn sunt legate indisolubil
pentru ca fiii credinciosi ai Bisericii noastre sunt cetdtenii Statului, iar carmui-
torii R.P.R. sunt cei mai mari ocrotitori ai Bisericii noastre’™, subl. mea, D.D.)
sau telegrama de solidaritate trimisa de patriarhul Teoctist lui Nicolae Ceausescu
in decembrie 1989, in momentul in care represiunea luase amploare in Romania,
sunt dovezi ale “luptei” patriarhilor pentru “credintd” nu mai este nici o Indoiala
ca domnul Ciuceanu foloseste o hermeneutica “originala”.

Intr-un Studiu introductiv de 26 de pagini profesorul Paul Caravia face
afirmatii asupra carora avem unele nelamuriri. Chiar din paragraful 3 o fraza
categoricd ne atrage atentia: “Romania veacului XX a cunoscut un singur regim
totalitar”. Chiar daca au experimentat timp de aproape jumatate de secol regimul
comunist, romanii ar trebui si facd exercitii de memorie si sd-si asume si
celelalte regimuri opresive: dictatura regala a lui Carol al II-lea (februarie 1938-
septembrie 1940) cu partid unic sub doud denumiri; perioada “statului national-
legionar” (septembrie 1940-ianuarie 1941), in fapt o experienta totalitard, cand
Romania a cunoscut tot domnia unui singur partid. A urmat dictatura militara a
generalului (apoi maresalului) Ion Antonescu cu numeroase masuri contra celor
care nu erau “pe linie” (in special impotriva evreilor, deportati in parte in
Transnistria sau siliti sd poarte semnul infamant al stelei galbene; de asemenea
masurile impotriva neoprotestantilor amintite anterior)'.

Ceea ce constatim inca de la Inceput este nu numai un deficit de memorie,
dar si absenta unor termeni “onorabili” la domnul Paul Caravia. Reproducand
date privind raspandirea crestinismului in lume la sfarsitul secolului XX, autorul
nostru foloseste sintagma “secte neoprotestante”. Aceasta are in toatd lumea un
puternic sens peiorativ (indeosebi teologic). Opinez cé se putea evita utilizarea
acesteia prin recurgerea la un echivalent — “confesiune” sau “denominatiune” —
evitand valorizari ieftine.

Asemeni lui Radu Ciuceanu, si Paul Caravia are in vedere indeosebi
Biserica Ortodoxi, neglijand practic toate celelalte confesiuni. In acelasi timp,
domnia sa avanseaza unele cifre privind numarul celor detinuti pentru legaturi cu
rezistenta anticomunistd (200000 de persoane) sau numadrul de cinci ori mai
mare (adica 1 milion) al celor trecuti prin anchetele securitatii in legatura cu
acelasi fenomen. Personal am mari rezerve fata de aceste afirmatii. Probabil ca
atat va fi fost numarul total al celor incarcerati/anchetati in Romania comunista.
Altfel, acceptand cifrele domnului Paul Caravia, am ajunge la imaginea idilica a
unui popor de rezistenti. Ori, asemeni celorlalte tari din Centrul si Estul Europei
intrate sub ocupatie sovieticd la sfarsitul celui de al doilea razboi mondial,
Roménia a cunoscut atat rezistenta cat si colaborationism, dominanta dovedindu-
se variabild de-a lungul perioadei comuniste.

Domnul Paul Caravia da explicatii despre “bucétdria” conceperii lucrarii.
Inceputul se gaseste in anii 1990-1992, pentru ca in anul 1995 si se elaboreze de
catre INST o metodologie a cercetarii. Se face afirmatia: “Am considerat ca
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cercetarea trebuie sd dobandeascd extindere ecumenicd si ne-a adresat tuturor
cultelor oficiale”. Se intelege ca numai celor 15 culte recunoscute in Roméania in
anii ’90. Aflam ca in general s-a cooperat cu Biserica Ortodoxa. De altfel, Arhie-
piscopia Vadului, Feleacului si Clujului elabora atunci o lucrare similara''.

Majoritatea datelor au fost culese de la eparhiile ortodoxe si catolice
(romano sau greco-catolice). Multe nume, indeosebi de la protestanti, nu au fost
incluse “datorita neprimirii raspunsurilor solicitate”. In privinta cultelor neopro-
testante aflam ca “nu au figurat in Dictionar (decat in cazurile In care exista
mentiunea expresd predicator sau pastor) deoarece ne-am propus sa nu
includem pe mirenii (laicii) ce au suferit pentru credinta, ierarhia lor cultica fiind
incertd”. Explicatia mi se pare partiald. In fapt, intalnim lipsuri mari in cadrul
volumului care nu se datoreaza atat “neprimirii raspunsurilor solicitate”, cat mai
ales documentirii superficiale. Voi oferi doar citeva exemple. In martie 1977
sase pastori si predicatori neoprotestanti/evanghelici (baptistii losif Ton, Paul
Nicolescu, Radu Dumitrescu si Aurelian Popescu; penticostalul Constantin
Caraman si crestinul dupa Evanghelie Silviu Cioatd) au semnat si raspandit un
raport de 27 de pagini dactilografiat, intitulat Cultele neoprotestante si drepturile
omului in Romdnia. Difuzat la Radio “Europa Libera”, raportul respectiv avea sa
duci la arestarea celor sase. Pavel Nicolescu si Constantin Caraman sunt trecuti
in lucrarea Biserica intemnitatd... In schimb pe losif Ton, care era pastor in acel
moment, nu-l gasim nici macar mentionat desi el este trecut pe primul loc intre
semnatarii raportului in cartea lui Sergiu Grosu, Calvarul Romdniei crestineu,
citatd de autorii Bisericii intemnitate...Un alt exemplu de documentare superfi-
ciald este in privinta Iui Richard Wurmbrand. Apare mentionat ca pastor crestin
dupa Evanghelie, cand in realitate era/este pastor luteran'’. Nementionarea in
lucrare (cu unele exceptii) a membrilor apartindnd unor confesiuni care au fost
interzise in regimul comunist si au acum doar statut de asociatie religioasa ne
determind incd o datd sa avem rezerve fatd de acest dictionar. De exemplu,
Martorii lui Iehova nu sunt mentionati (exceptie facand liderul acestora din anii
‘40-’50, Pamfil Albu). Ori membrii acestei confesiuni au intrat in masa in
inchisori. Si aceasta nu numai in anii ‘40-’60 ci §i mai tarziu. Fostul detinut
politic Octavian Oloieriu mentiona existenta in 1970 in Inchisoarea Aiud a unui
numar de “circa 400-500 detinuti politici”, intre care “100 de Martori ai lui
Iehova™',

Domnul Ciuceanu afirma la finalul Cuvdntului inainte ca lucrarea avuté in
vedere se va impune “Intr-o zona unde ani de zile informatia era lacunara, daca
nu deformatd”. Cred ca mai degrabd chiar prin acest dictionar deformarea
persista. Titlul oglindeste o conceptie eronatd din punct de vedere teologic (al
oricarei confesiuni crestine). Biserica nu inseamnad doar clerul, ci totalitatea
credinciosilor. In fapt, pe baza informatiilor utilizate si a interpretarilor din
Cuvdintul inainte si Studiul introductiv ar fi fost mai nimerit un alt titlu, ceva in
genul Clerul in inchisori sau Dictionarul personalului ecleziastic in detentia
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sistemului concentrationar comunist (dupa titlul unui subcapitol al Studiului
introductiv). Ar fi fost mai onest in orice caz. In plus, includerea unui numar de
membri ai clerului religiilor mozaica si islamica ar fi justificat cu atat mai mult
alegerea unui alt titlu.

Documentarea selectiva plus titlul nepotrivit au dus deja la interpretarea
eronatd a datelor din Biserica intemnitata... Contabilizarea suferintei a dat prile-
jul unor scriitori sau unor fete bisericesti sa facd aprecieri fara alte acoperiri in
afara Dictionarului. De exemplu, scriitorul ortodoxist Dan Ciachir a publicat
articolul 1725 de preoti ortodocsi incarcerati. Gasind sprijin pentru propriile
prejudecati, domnia sa a afirmat transant: “se vede limpede caracterul de Biseri-
ca nationald, sau majoritara, al Bisericii Ortodoxe Roméne prin contributia ei la
capitolul marturisitori si mucenici”. Nefiind atent la modalitatea Intocmirii
lucrarii, eseistul afirma ca “toate acestea (informatiile continute in lucrare, D.D.)
sunt fapte, dovedite de documente si omologate de istorici”'’. In contextul dispu-
telor pentru instituirea BOR ca “biserica nationald” este evidentd mistificarea
realitatilor istorice, mai ales din ultimele decenii.

In ceea ce ma priveste cred ca realizarea unor lucrari privind Biserica (viata
religioasd in general) in perioada comunistd reprezintd o provocare pentru
istoricii, sociologii si politologii romani. Aceasta insd nu se poate face prin
confesionalizarea cercetarii si prin introducerea la inceputul lucrarilor a unor
Cuvinte inainte sau Studii introductive cu mari deficiente conceptuale si lipsuri
faptice, care si lase loc atator echivocuri si interpretari eronate in peisajul public
de la noi si asa saturat de confuzii.

1 Exista la nivel mondial o vastd biografie privind situatia religioasd din tarile
aflate sub dominatie comunistd Tnainte de 1989/1991. Merita mentionate cateva lucrari
devenite clasice: Trevor Beeson, Discretion and valour. Religious conditions in Russia
and Eastern Europe, new revised edition, London, Fount Paperbrack, 1982 (prima editie
fusese publicata in 1974); Bohdan R. Bociurkiw and John W. Strong (eds.), Religion and
Atheism in the USSR and Eastern Europe, University of Toronto Press, 1975; Dennis J.
Dunn (ed.), Religion and communist society, Berkeley, Berkeley Slavic Specialities,
1983; Pedro Ramet, Cross and Comisar. The Politics of Religion in Eastern Europe and
the USSR, Bloomington and Indianapolis, Indiana University Press, 1987; Janice Broun,
Grazyna Sikorska, Conscience and Captivity. Religion in Eastern Europe, Washington,
Ethics and Public Policy Center, 1988.

2 O analizd a relatiilor stat-bisericd iIn Roméania primilor ani postbelici vezi la
Marius Bucur, State and Church in Post-War in Romania. 1945-1948. A Few
Considerations, In “Transylvanian Review”, vol. IV, no 4 (Winter, 1995), p. 122-133.

3 Gabriel Catalan, Inscdunarea patriarhului Justinian, In “Analele Sighet”, 6,
1998, p. 706-711.
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4 loan Ploscaru, Desfiintarea Bisericii Greco-Catolice, In “Analele Sighet”, 6,
1998, p. 679-683; Doina Cornea, Asaltul comunist impotriva Bisericii Greco-Catolice si
miracolul supravietuirii, iIn “Analele Sighet”, 6, 1998, p. 695-699.

5 Aceste fapte sunt cunoscute doar in mediile neoprotestante si foarte putin in
istoriografia romand. Exista citeva lucrari care trateazd anumite aspecte, insa ele nu au
depasit faza narativa, inclusiv aceasta fiind fragmentara (vezi: Alexa Popovici, Istoria
baptistilor din Romdnia, vol. 11, 1919-1944, Chicago, Editura Bisericii Baptiste
Romania, s.a.; losif Ton, Persecutia religioasa intre anii 1920-1944, in Libertatea
religioasda. Contributia baptistilor la dezvoltarea acestui concept, Oradea, Cartea
cresting, 1955, p. 101-119).

6 Nu-mi propun decat mentionarea unor titluri dintr-o bibliografie care oricum nu
este foarte bogatd. Probabil c si la acest capitol Romania ocupa un nerdvnit loc in coada
plutonului statelor central si est-europene. Ar fi de mentionat in ordinea cronologica a
aparitiei: Ion Ratiu, The Communist attack on the Catholic and Orthodox Churches in
Rumania, in “The Eastern Churches Quarterly”, VIII, 3, July-September 1949, p. 163-
197; Persecution of religion in Rumania, publisched by The Rumanian National
Committee, Washington DC, November 1949; A. Ratiu, W. Virtue, Stolen Church:
Martyrdom in Communist Rumania, Huntington, Indiana, Our Sunday Visitor, 1978;
Persecutia Bisericii din Romdnia sub dictatura comunistd, Freiburg, 1983; Sergiu
Grossu, Le calvaire de Roumanie Chrétienne, Edition France-Empire, 1987 (vezi
traducerea in limba roméana, Calvarul Romdniei crestine, lasi, Editura “Convorbiri
Literare” — ABC Dava, 1992). De asemenea, volumele mentionate la nota 1 cuprind
importante referiri la situatia religioasd din Romania comunista.

7 Nu voi aminti articolele risipite prin diferite reviste de culturd sau periodice de
specialitate, ci doar singura lucrare de analiza (dupa stiinta mea) care a ajuns sa vada
lumina tiparului, datoratd cercetatorului belgian Olivier Gillet, Religion et nationalisme.
L’ideologie de 1’eglise orthodoxe roumaine sous le regime comuniste, preface de Herve
Hasquin, Bruxelles, Editions de I’Universite de Bruxelles, 1997.

8 Acelasi volum a fost editat in 1999 in limba engleza cu titlul The Imprisoned
Church Romania, 1944-1989.

9 “Biserica Ortodoxa Romana”, 1948, p. 234.

10 Pentru o imagine asupra perioadei 1938-1944 din istoria Romaniei, din alta
perspectiva decat cea a pozitivismului istoriografic, vezi Sorin Alexandrescu, Paradoxul
roman, Bucuresti, Editura Univers, 1988, capitolele IIl. Un erou ratat: Carol al Il-lea;
IV. Dubla structura a lui Ion Antonescu si V. “Fenomenul legionar”: cuvantul §i fapta.

11 Marturisitori de dupa gratii. Slujitori ai Bisericii in temnitele comuniste, volum
coordonat de Paul Caravia, Virgiliu $t. Constantinescu si Stefan Iloaie, Cluj-Napoca,
1995.

12 Sergiu Grossu, op.cit., p. 128-129.

13 Informatia poate fi gasitd in principala lucrare a lui Richard Wurmbrand, Cu
Dumnezeu in subterand, Bucuresti, Editura Casa Scoalelor, 1993.

14 In rubrica Dosar din “22”, nr. 8, 25 februarie-5 martie 1993, p. 6.

15 Dan Ceachir, 1725 de preoti ortodocsi incarcerati, in “Monitorul”, an VIII,
nr. 150, 29 iunie 1998, p. 4C.
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