ORTODOXIA ROMANA iIN DISPUTELE
DIN PERIOADA INTERBELICA

Alexandru Zub

Ortodoxia romand nu poate fi inteleasd, in perioada de care ne ocupam,
decat ca parte a fenomenului roménesc, ajuns intr-un moment de seama al desfa-
surdrii sale. Tinea acel moment indeosebi de modernitate? Era mai curand
ancorat 1n vechea traditie, de care voia totusi sd se desprinda? Trebuie sa consi-
deram poate "problematicd" modernitatea insasi a acelui interstitiu, cum inclina
unii specialisti?'

Oricum, Roménia interbelicad era un stat cu mari si complexe probleme, ca
unul ce crescuse brusc, teritorial si demografic, fiind confruntat in consecintd cu
numeroase greutdti in interior si in relatiile cu lumea din afard. Ea avea de
realizat deci o dubla integrare: induntru, ca sd asimileze rapid noile provincii; in
exterior, pentru a-si asigura o pozitie cit mai bund pe continent. Cele doua serii
de eforturi erau evident complementare. Istoricul V. Parvan a stiut sa le observe
caracterul solidar atunci cand lega, dupa "marele razboi", nevoia cunoasterii de
sine a natiunii romane de exigenta unei ample difuziuni a valorilor ei dincolo de
fruntariile tarii.

Aceasta dubla finalitate privea Indeosebi institutiile academice, dar angaja
indirect si restul societatii, mai ales agezamintele formative si cele de exercitiu
cultic. Ele au "intermediat", dupa expresia din proiectul descris de Wolfgang
Hopken pentru o zond mai vastd’, remodeliri in relatiile de putere si un anume
progres in ordinea democraticd din Romaénia.

Unele studii s-au intreprins, consensual, deocamdaté focalizate asupra bise-
ricii, ca institutie fundamentald’®, dar ele pot fi extinse Tn mod util si la alte
instante de intermediere. Se poate retine de pe acum indoiala exprimata de Hans
Christian Maner daca bisericile din epoca au avut un rol integrativ, stabilizant,
sau mai curdnd unul dezintegrator si polarizant’. Este o indoiald pe care o
intalnim si la Alphonse Dupront, istoric si antropolog de prestigiu, care a cunos-
cut bine realitatile romanesti din perioada interbelica’. Ea sugereazi nu doar o
chestiune punctuald, decurgdnd anume din situatia critici a perioadei, ci si o
chestiune de principiu, pusd de atunci mereu in discutie. Biserica era chemata,
mai mult ca orice alt asezdmant, sd sprijine efortul de asanare morald si
reconstructie, mai ales ca ea jucase un rol Insemnat si in timpul marelui razboi.
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Dezbaterile produse pe seama ei in anii urmatori aruncd lumini edificatoare
asupra societatii romanesti in ansamblu si ingdduie nuantiri in analiza perioadei
respective. Ne vom limita aici la unele observatii Intemeiate mai ales pe studiul
relatiilor cu lumea savanta si laicatul.

1. O perspectiva eschatologica

Daca sub regimul comunist studiile de istoria religiei si ecleziologie se
consumau in cerc oarecum Iinchis, fiind produse in ansamblu de clerici si
destinate aceleiasi tagme, deceniul din urma a cunoscut o veritabild explozie de
publicatii elaborate si de mireni. Profitul este deja considerabil, mai ales cu
privire la perioada comunista, a carei analiza nu e posibild insa fara analogii cu
alte secvente ale istoriei.

Intre acestea, din ratiuni multiple, perioada interbelici se bucurd de o
atentie speciald nu numai printre istorici §i comentatori ai fenomenului roma-
nesc, dar si la un public destul de larg. Desi scurtd, numai doud decenii, ea defi-
neste un interstitiu perceput in ansamblu ca o culme a istoriei romanilor, 1n
sensul desavarsirii unitatii statale si al unor performante de ordin spiritual, stiin-
tific, cultural etc®.

Impresia ca se puneau "temeiurile unui alt timp" nu tinea numai de sensi-
bilitatea unui poet ca Lucian Blaga, prezent la Adunarea din Alba lulia, la 1
decembrie 1918, ci mai ales de mutatiile profunde ale lumii in ansamblu, ale
societatii romanesti indeosebi’. "Suntem ca dupd o mare zguduire vulcanici",
avea sa noteze un alt contemporan cu sensibilitate afina, convins ca "razboiul a
lasat in urma pe intreg continentul gramezi de ruine materiale. Atelierul vast al
omenirii a fost pustiit. Energiile de munca s-au risipit, productia s-a diminuat,
valorile economice s-au deplasat, echilibrul pacii sociale s-a frant"®. Opinia lui
Octavian Goga, sintetizatd astfel, nu era singulard, tindnd mai degrabd de o
anume constiintd a timpului, de acea propensiune eschatologica asupra cireia s-a
atras deja luarea-aminte’.

Nu e surprinzator ¢ unii contemporani ne comunici atat de intens impresia
de haos, de crizd insurmontabild, de pripastie ce nu mai putea fi ocolita'®. Pe
culmile disperarii, titlul cartii de debut a lui Emil Cioran, poate fi socotit
emblematic pentru spiritul epocii''. Un timp al acceleratiei si al schimbarii
febrile, pe care analisti ca G. Ferrero il comparau cu perioada succesiva
disolutiei imperiului roman, punandu-I chiar, ca Unamuno, sub semnul agoniei'”.
H. Massis, J. Maritain, Ortega y Gasset, N. Berdiaev, iIntre altii, constituiau
repere de neocolit in disputa privitoare la "spiritul timpului" imediat postbelic,
timp a cirui dimensiune agonald parea evidenta'.

In revuistica de atunci abundi reactiile de tip eschatologic, alaturi de
febrile cautdri pe linia iesirii din crizd. Primii ani, 1918-1921, au fost socotiti
decisivi pentru configurarea clasei politice, a noilor potentati care profitasera de

Xenopoliana, VII, 1999, 3—4 11



ALEXANDRU ZUB

razboi, ocupatie, molime, pericol de anarhie etc. pentru a-si rostui averi
nemasurate §i a-si asigura astfel parghii de actiune in orice domeniu'®. Este
intervalul 1n care s-au acumulat destule frustratii si deziluzii pentru a radicaliza
tineretul universitar, apoi si alte categorii socio-profesionale. Spre stdnga, dar
mai ales spre dreapta, s-a ajuns la noi cristalizari politice, semnificative pentru
epoca ce tocmai se deschidea, impunand — odata cu reforme in toate domeniile —
dezbateri ample pe tema ciii de urmat, a specificului national etc"”.

Surprinde, in acele dezbateri, adesea vehemente, o anume nevoie de ideal,
afirmarea obstinatd a exigentei adevarului, o propensiune clard spre autentici-
tatea trairii, sintagma din care noua generatie avea sa facd In curand un element
de program. Tinerii abia iesiti din transee au adoptat un limbaj radical si
provocator, punand sub acuzatie idei, atitudini, agezaminte pe care le socoteau
depasite si articuland la randu-le noi solidaritdti. Nevoia de afirmare, legitima la
orice generatie, devenise destul de presantd pentru a-i sugera unui purtitor de
cuvant, Mircea Eliade, marele pariu cu timpul ce se va sfarsi intr-un an, recla-
mand ca fiecare si-si dea pana atunci masura'®: pariu semnificativ pentru
impacienta unei tinerimi chemate sa schimbe totul din temelie.

Modelul la care aceasta se raporta adesea era istoricul—filosof V. Parvan,
ale carui prelegeri, conferinte si eseuri de la inceputul anilor 20 recomandau o
conduitad eroicd, inspiratd de idealismul german si de migcarea regenerativa
autohtond a secolului XIX'. Sensul ei se cuvine a fi definit mai de aproape.

2. Lumea savanta in ciautare de solutii

In plind tragedie a rizboiului, s-a niscut, la Iasi, o fecundid miscare
intelectuald si politica, pe linia unui program de reforme cit mai coerent. in
miezul ei se aflau un istoric (V. Parvan), un sociolog (D. Gusti) si un economist
(V. Madgearu), care aveau sa joace, fiecare In modul sau, roluri eminente 1n
societatea romaneascd. S-a creat atunci Asociatia pentru Stiinfa si Reforma
sociald, pe baza careia se va indlta un Institut Social Romdn, ajuns celebru prin
organizarea de campanii monografice si nu mai putin prin calitatea intelectuala a
membrilor sai.

A fost misiunea lui V. Parvan de a-i elabora ideile fundamentale, intr-un
pretios studiu despre cultura sociald contemporana'®, iar apoi si planul de lucru
al Sectiei Culturale a noului organism. Pornind anume de la ideea de spafiu
social, el sublinia nevoia de a innobila, in spirit fichtean, umanitatea prin
educatie, culturd, munca, masele fiind susceptibile de cultivare, iar personali-
tatile de socializare”. In acest cadru, istoricul punea in discutie si ideea reli-
gioasa, examinand-o sumar sub unghi filozofic si social. Praxa religioasa trebuia
revizuitd, in sensul unei conduite cit mai libere, astfel ca ea sa creasca natural,
organic, armonios. in acest domeniu, libertatea si discretia ii pareau mai produc-
tive decat porunca paternalista, brutala, tiranica®.
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Fara a se referi direct la ortodoxie, era limpede ca Parvan o considera un
domeniu susceptibil de criticd, dupa cum rezulti si din alte manifestari ale sale®'.
Cea mai semnificativd e desigur atitudinea lui fatd de reforma bisericii, 1n
perspectiva careia unii clerici Inclinau sa-i atribuie functia de primat si apoi de
patriarh. "Reforma bisericii, conchidea istoricul, nu poate fi pur administrativa.
Ea trebuie sa plece de la revizuirea conceptiei religioase crestine despre lume si
despre viatd", lucru irealizabil momentan in societatea romaneasci””. Curentul
traditionalist era incd destul de puternic, aripa novatoare a bisericii incd prea
timida. Pe un plan mai vast, i se parea totusi posibila o apropiere intre anumite
religii deja "filozofate" si unele sisteme filozofice dispuse la "religiosizare"”.

Reforma bisericii, initiatd de Spiru Haret in 1910 si readusa in actualitate
dupa marea conflagratie, nu era asadar numai o problema a clerului si a clasei
politice. Intelighentia se arata sensibila ea Insasi la framéantarile ortodoxiei, intr-
un moment de crizd acuta si de inchietudine fatd de viitor. Este perioada in care
o gasim cel mai adanc implicatd in viata spirituald institutionalizata, in forme pe
care, desigur, nu le putem urmari aici. Pe langd Parvan, ar putea fi amintiti
numerosi alti intelectuali gata sa sprijine biserica, pentru a face din ea un instru-
ment al redresarii colective si al crearii unui stat cultural, asa cum l-au gandit
concomitent D. Gusti, N. lorga, C. Radulescu-Motru, T. Vianu $.a.24.

Culturalizarea statului tinea de acelasi proiect, prin care o seama de inte-
lectuali au insistat ca biserica insasi sd asume un rol mai activ in plan social,
alaturi de alte institutii cu rost mediator Intre stat si individ. S-a ajuns chiar, prin
T. Vianu, la sistematizarea unei "conceptii activiste" a culturii, in sensul prefi-
gurat deja mai sus™.

3. Biserica: linii la un discurs social

Secularizarea averilor si interesul sporit pentru societdtile de culturd au
facut ca rolul bisericii in viata intelectuald a Romaniei sa scada in a doua
jumatate a secolului XIX. Pe de alta parte, istoriografia a pus in valoare locul ei
de prim plan in trecut, contribuind astfel la o anume resurectie sociala. in primii
ani ai secolului, biserica se afla in plina cautare, silitd cumva de circumstante din
afara ei, iar marele rdzboi n-a facut decat sa sporeascd nevoia de reforma si in
spatiul eclezial.

Ca si statul roméan, Biserica Ortodoxa, majoritard i In noua configuratie
cultic, avea de rezolvat acum chestiuni foarte presante. Insasi relatia ei cu statul
necesita 0 noud reglementare, mai riguroasa, una susceptibila sa puna de acord
traditiile existente in diverse provincii.

Doua tendinte se manifestau destul de clar pentru a sili clerul inalt sa caute
forme de armonizare: un "absolutism ierarhic" de sursd bizantind In vechiul
regat; o atitudine mai "democraticd", in sensul implicarii mai active a laicatului
in decizii, pe linia lui Andrei Saguna, in Transilvania. Tendinta din urma, semni-
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ficand un plus de autonomie si sinodalitate, s-a impus pana la urma si in restul
tarii, definind o relatie mai stransa intre ierarhie, cler si popor’. Statutul organic
al ortodoxiei din provincia intracarpatind a fost adoptat deci ca temei pentru
organizarea intregii ortodoxii roméanesti.

Presiunea ardelenilor si pe linia bisericii pare neindoielnica. Ei ocupasera
deja multe scaune episcopale, detineau patriarhatul, cu certe avantaje, iar trata-
tivele cu Vaticanul le-au condus, in bund parte, tot ei. V. Goldis a fost investit sa
negocieze concordatul, pe care l-a si semnat Intr-un moment cand si legea
cultelor, pregatita de Al. Lapedatu, alt ardelean, era la ordinea zilei. Campania
de presd pentru anularea concordatului, sustinutd mai ales de Nae lonescu, ca
etapa in "decuplarea de Occident", a putut avea deci si o conotatie legatd de
disensiunile existente intre provinciile integrate si capitala.

Transilvania, obiect de dispute si dupa tratatul de la Trianon, devenea un
spatiu de framantéari specifice, pe care unii analisti n-au evitat sa le califice drept
extremiste’’. Octavian Goga, ministru al cultelor imediat dupa rizboi, a avut
grija ca randuielile valabile din zona intracarpatina sa fie extinse si in restul tarii,
convins ca "pentru omul de stat, la noi, biserica nu e numai un factor determi-
nant al disciplinei morale, supremul temei al ordinei cetatenesti, ci §i un hota-
rator criteriu de nationalitate"”®.

Este spiritul in care, ca primat (1918) si apoi ca patriarh (1925), a activat
Miron Cristea, contribuind la definirea unui mesaj social mai bine subliniat al
bisericii®. Ajutat de istoricul I. Lupas, care era si preot, el a initiat in 1933 o
serie de conferinte avand ca temd Biserica si problemele sociale, pentru a
stimula "reactivarea spiritului ortodox in viata publica"*’. A vorbit, la randul sau,
despre indatoririle noii generatii, subliniind nevoia ca biserica sa fie socialmente
mai activd’’. O asociatie de tineri, Analele Romdne, i-a stat mereu alaturi, in
timp ce alti vorbitori s-au ocupat de implicarea bisericii in viata sociald (Stefan
Bogdan), lupta contra materialismului (M. Manoilescu), ideea de drept si
dreptate (Valeriu lordichescu, Serban lonescu), atitudinea tinerimii fatd de
crestinism (Nichifor Crainic), cultura multimii (Iuliu Scriban), rolul istoric al
bisericii (I. Nistor), misiunea crestina (V.G. Ispir), asistenta sociald (I. Lupas),
pacea (1. Petrovici).

Din toate, se degaja un credo formulat in polemica deschisa cu scientismul
vulgar si cu iluzia progresului infinit in tehnica, fericire, intelepciune®. Era un
fel de a sluji "primatul spiritual”, in sensul lui J. Maritain, atunci in voga, primat
pe seama céruia se putea inchipui o "resurectie" in acord cu mesajul patriarhului
si cu analizele intreprinse de alti conferentiari’’.

Polemica cu erorile secolului XIX, materialist si naiv, era in toi, antrenand
cele mai diverse condeie, inclusiv din sfera laica. Ea a insemnat de obicei si
rezerva fata de "spiritul standardizat al catolicismului"**. Ortodoxia, in aceasti
viziune, acumulase de-a lungul istoriei calititi deosebite, desi unii o faceau

responsabild pentru intarzierea fata de lumea apuseana’’.
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Al doilea patriarh, Nicodim, insciaunat in 1939, avea sd completeze
programul cu "paragrafele impuse de nevoile vremurilor noastre", facand si el
recurs la istorie, ca spatiu in care biserica si-a implinit dificila ei misiune®. Era
asistat, fireste, nu numai de arhierei’’, dar si de membri ai laicatului implicati n
marile confruntari ale epocii®’. Aceastd prezenti laici in dezbateri, care adesea
priveau delicate chestiuni teologice, € o nota dintre cele mai interesante pentru
epoca.

S-a insistat poate excesiv asupra "monopolului ideologic dobandit de
problematica nationald" in Romania dupa intiia mare conflagratie®. in realitate,
spectrul optiunilor se aratd mai vast, iar o lecturd atenta a textelor produse in
epocd denotd concomitent eforturi de distantare in raport cu obsesia politicului.
E destul sa amintim, aici, cazul lui Mircea Eliade, care binecuvanta din mers
sansa generatiei sale de a se darui actului creator fard datoria luptei pentru
unitatea statala.

Desigur, una e ce isi doreste o generatie (dacd nu e abuziva o asemeneca
generalizare), altul e, de reguld, rezultatul obtinut in confruntarea cu o realitate
mereu aporeticd, fluctuantd, indefinibila pana la urma. Generatia patrunsa in
istorie dupd "marele razboi" si-a facut evident iluzii in ce priveste sansa de a
ignora imperativul politic. Ea s-a vazut silita curdnd sd asume un rol politic, pe
seama tumultuosilor ani 1918-1921, pe care tot Eliade ii socotea decisivi.

O sinteza intre cunoastere $i actiune, ca in sistemul preconizat de D. Gusti
la Institutul Social Roman™, avea si rimand mult timp un pios desiderat. Ea
reclama sa se ia in calcul toate resursele, intre care biserica alcatuia desigur un
factor eminent, nu si necontestabil, asupra caruia s-au facut numeroase dezbateri.

4. Ortodoxia in marea dezbatere

Rézboiul radicalizase spiritele, iar criza subsecventd a facut ca noua
generatie sd readucd pe tapet marile probleme ale natiunii. Idealul de unitate
statala era infaptuit, in linii mari, reclamand acum masuri de ajustare, armoni-
zare, Innoire institutionald. O "pedagogie a trangeelor" (O. Goga) inspira pe noii
militanti pentru reforma si avea sa ramana, pentru o parte a tinerimii, un element
definitoriu si in filozofia politica.

Eliberate oarecum de presiunea nationalismului, ca program imperativ,
numeroase energii tinere s-au dedicat, in anii imediat postbelici, limpezirii optiu-
nilor existente. Ce era de ficut? Incotro sa se indrepte societatea romaneasci? in
numele carei filozofii sau credinte? Cum se Infatisau romanii In contextul noii
epoci? "Orientdrile ideologice ale protagonistilor fluctuau, conchide un bun ana-
list, intre extrema stanga si extrema dreapta in politica, Intre rationalism si misti-
cism in filozofie si intre capitalism si agrarianism in economie. Diversitatea
ideilor preconizate era deci practic fara limite, dar, cu toate acestea, intelectua-
litatea s-a grupat in doud categorii: intelectualii convingi cd Romaniei 1i este
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harazitd aceeasi cale de dezvoltare ca si Europei apusene si cei care cautau
indrumarea in trecutul autohton. Pe cei dintdi, contemporanii i-au numit adesea
occidentali sau europeni, iar pe ceilalti traditionalisti’”. Unii militau pentru o
rapida sincronizare cu lumea europeand, al carei "model" se cuvenea preluat,
altii optau pentru masuri care sa respecte cursul firesc, organic, al dezvoltarii. Se
relua astfel, cu un accent mai dramatic, vechea disputd din epoca formarii
statului national*, disputd pe care intelectualitatea romani avea si o reactua-
lizeze de altminteri — stranie simetrie — si dupa disolutia regimului comunist®.

In centrul dezbaterii se afla ortodoxismul, strans legat de toatd problema-
tica specificului national, activa de cel putin doud secole si fluctuanta in raport
cu noile convulsii politice. Accentul pus de unii pe fibra romanicd a produs
"revolta fondului nostru nelatin" (L. Blaga, 1919), fond arhaic, pe seama caruia
s-au Inchipuit diverse modele de interpretare a specificului roménesc in perioada
interbelica®.

Chestiunea specificitatii era, evident, numai o parte a ansamblului definit,
in epocd si mai tarziu, ca fenomen romanesc®’. Fati de acest ansamblu au luat
atitudine numerosi intelectuali, alcatuind un evantai tematic imposibil de evocat
aici riguros. O vasta bibliografie s—a constituit deja pe seama lui, una preponde-
rent literara*, insd angajand mai toate laturile reflectiei umaniste®’, inclusiv o
revuisticd asa de bogata in epoca™.

Esential, sub unghiul ce ne intereseaza acum, e faptul cd se urmarea, prin
stabilirea specificului, un discurs national in acord cu noile comandamente
politice, religioase, morale de dupa razboi. Ceea ce se intampla in Romania,
devenita brusc Mare, tinea de un fenomen mai amplu, depésind zona de aparte-
nentd geopolitica® si angajand analize ce descriu o ampla scali interpretativa™.
Discursul identitar cunostea nuante noi, supuse de numerosi factori, intre care
cel religios avea o certd preeminentd’'. Era un discurs al "dezvoltirii istorice", cu
trasaturi locale, 1nsd valabil pe spatii mai vaste, acolo unde "europenizarea",
inevitabild, se confrunta cu autohtonia, la fel de neocolit®>.

De-a lungul a doua decenii, ortodoxismul a colorat disputa identitard intr-
un mod ce particulariza totusi Romania, in sensul unei opozitii semnificative fata
de pozitivism in filozofie, metoda stiintifica, lumea citadind, industria grea,
spiritul laic®. Pe linia unei gandiri ortodoxe, cu nuante personale, s-au rostit
A.C. Cuza, N. Torga, C. Radulescu — Motru, N.Crainic, Nae lonescu, M. Eliade,
M. Vulcanescu, D. Staniloae, pentru a nu aminti, dintr-o lunga serie, decat
putine nume. Accentul pus pe traditie, dezvoltare organicd, sat, ortodoxie fi
distingea de preopinentii lor "moderni". Intre acestia, E. Lovinescu, St. Zeletin,
S. Voinea, M. Manoilescu se remarcau prin modernitatea gandirii, ca adepti ai
sincronismului 1n toate domeniile. Sincronism cu lumea apuseana, fireste, deoa-
rece cﬂoexista si o tendintd de sincronie orientald, inca insuficient studiatd pana
acum’.
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Ca forma interbelicd a vechiului traditionalism, ortodoxismul se cuvine
abordat si el diacronic: 1n anii '20, era un curent mai mult spiritual si cultural; in
anii '30, a devenit politic, adesea cu atitudini extremiste, xenofobe, autarhice.
Nichifor Crainic a pledat intens pentru etnocratie’’, iar Nae Ionescu pentru
"decuplarea" de Occident’’. Amandoi priveau ortodoxia ca expresie a spirituali-
tatii autohtone, una inseparabild de etnic, adicd de pamant, limba, sange. Orto-
doxie si romdnism ¢ sintagma folosita consensual si de teologul D. Staniloae,
unul dintre cei mai activi doctrinari in domeniu®.

Trebuie sa se observe ca desi ortodoxismul era un curent puternic in epoca,
unii comilitari au tinut sa puna surdina laturii dogmatice, atribuindu-i o dimen-
siune mai curand etno-culturald. S-a intAmplat asa cu L. Blaga®, M. Eliade®,
Emil Cioran®, M. Vulcanescu®, in ansamblu cu gruparea Criterion™. Desi a
nutrit unele atitudini extremiste, ortodoxismul "nu a fost niciodata altceva decat
o filozofie a culturii si o teorie a dezvoltarii", conchide cu justete Keith Hitchins,
unul dintre cei mai avizati analisti ai fenomenului®, subliniind marea comple-
xitate a realitatilor spiritual-culturale din Romania interbelica.

Momentul e cu atit mai interesant cu cit polemica produsa pe seama orto-
doxismului a adus in scend spirite rationaliste precum M. Ralea (Misiunea noii
generatii, 1928), Al. Claudian (Reflectii asupra generatiei noud, 1930), P.P.
Negulescu (Conflictul generatiilor si factorii culturii, 1941) sau Mircea Florian
(Stiinta si rationalism), ca si tentative de a integra datele disputei in migcarea
ideilor de pe continent, mai ales in cea de la Action Frang¢aise (Charles Maurros)
si in neotomism (J. Maritain). Referinte curente la Nietzsche si Freud, Dilthey si
Heidegger, Spengler si Klages, Swedenborg si Kierkegaard, Sestov si Berdiaev,
Ortega y Gasset si Unamuno, Barrés si Valéry dau contur european dezbaterii in
cauza®.

Eseurile publicate de Mircea Eliade sub titlul de Itinerariu spiritual
(1927)% au avut darul si produca dispute infocate pe seama spiritualitdtii insasi,
ca modalitate structuranta a vietii morale si intelectuale. Au intervenit, cu nuante
diverse, S. Cioculescu, V. Bancild, M. Vulcanescu, P. Comarnescu, C. Radu-
lescu-Motru®, Eliade insusi trebuind sa faca unele precizari asupra ideii respec-
tive, inclusiv asupra relatiei cu ortodoxia®. O anchetd, cu numerosi participanti,
despre Noua spiritualitate, i-a sporit si mai mult interesul®. Accentul pus pe
spirit, spiritual, spiritualitate in acele ludri de pozitie riméne semnificativ pentru
epoca. Mircea Vulcdnescu, unul dintre cei mai activi combatanti, a rezumat
problematica in revista Criterion’, iar Radulescu-Motru a facut din "reabili-
tarea" conceptului un program de durati’'. Disputa catolicismului cu ortodoxia
se infatisa ca o "drama a spiritului”, la rezolvarea céareia romanii ar putea sa
joace un rol de mediatie””.

Este o atitudine pe care Mircea Eliade avea sa o recomande si mai tarziu, in
exil, subliniind "avantajele" pe care compatriotii sdi le puteau avea, ca interme-
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diari intre Est si Vest, in geografia spirituald a lumii”. Adeptii ei, chiar si ostili
protocronismului national-comunist, 1i revendica si azi legitimitatea’™.

Persistenta problematicii care i-a mobilizat asa de puternic pe intelectualii
romani in perioada interbelicd arata ca ea comportd o naturd speciala si ca rezol-
varea nu poate fi decat complexa, ca si interogatia din care a izvorat.
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