NATIUNE SI CONFESIUNE iN BALCANIL.
TREI CAZURI SLAVE

Flavius Solomon

Pentru observatorii externi, Europa sud-orientald este, de cele mai multe
ori, un spatiu greu de inteles, un generator de permanente conflicte. Esecul tera-
piei aplicate acestui deja cronic bolnav se datoreaza, in cea mai mare parte, sla-
bei cunoasteri a pacientului. $i un volum apartinand lui Hugh Poulton — aparut
acum cativa ani la Indiana University Press — vroia si sugereze anume acest
lucru. Intrebarea ,,Who are the Macedonians?, avansati inspirat de Poulton 1n
chiar titlu de carte, poate provoca si altele aseméanatoare: ,,Cine sunt bosniacii?*;
,Cine sunt muntenegrenii?*; ,,Cine sunt pomacii?, iatd cel putin inca trei
intrebari care mai oferd suficiente motivatii pentru cercetari viitoare.

Vom porni in cercetarea noastrd de la o realitate mai mult sau mai putin
cunoscutd: modernizarea, in varianta ei occidentald, a fost aplicatd in Balcani cu
o Intarziere sensibila, astfel ca unele dintre efectele acesteia abia incep si-si faca
simtitd prezenta. Dacd in partea occidentald si centrald a Europei geneza
congstiintei nationale este, de pilda, un fapt care, cu mici exceptii, apartine exclu-
siv de domeniul trecutului, in unele zone din Balcani asistaim inca la conturarea
unor noi identititi etnice. Intdrzierea cu care marele colectivititi umane din
regiunea amintitd au intrat In epoca nationalitatilor explica, in parte, si actuala
situatie politicd din regiune. Dupa primul razboi mondial, cand oamenii politici
europeni trasau noile granite, apeland inclusiv la principiul wilsonian al autode-
termindrii, musulmanii bosniaci i macedonienii 1si anuntau mai mult decat timid
dorinta de a tréi intr-un stat (-natiune) propriu, in timp ce marea majoritate a
elitei croate nu apucase sa paraseasca inca faza iugoslavismului cultural. Alaturi
de factorii istorici — Balcanii au constituit in ultimele trei secole punctul de
intersectare a intereselor marilor puteri — culturali §i economici, geneza
identitatii etnice in sud-estul Europei a fost influentata si de cel religios, care, in
anumite situatii, a fost chiar unul ce i-a determinat cursul evolutiei. Intr-o scurta
interventie, asa cum este acea pe care o propunem astdzi cititorului, este mai
mult decat dificil sd acoperim Intreaga problematica circumscrisa genezei si afir-
marii identitatii nationale in Balcani. Ne-am propus, in consecinta, sa ne limitdm
la doar trei cazuri sud-slave, incercand sd urmarim in ce masurad apartenenta
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religioasd a influentat devenirea celor trei mari grupuri: sarbii, croatii i
bosniacii musulmani.

Inainte de a trece nsa la subiectul propriu-zis, suntem datori sa facem doua
clarificari. Prima istorica si cea de-a doua teoretica.

1. Asezarea slavilor in Peninsula Balcanica, inca din secolul VI d. Chr., a
adus cu sine modificarea hartii etnice si politice a acestui ,,subcontinent euro-
pean“'. Prima formatiune statali slava din regiune a apartinut slovenilor, care de
la mijlocul secolului VIII, au intrat in sfera de influenti a lumii germane. In
secolele IX-X asistam la organizarea statald a croatilor. La fel ca si slovenii 1nsa,
acestia s-au trezit de timpuriu sub controlul unei alte puteri straine, Ungaria, la
inceput prin formula uniunii personale, iar mai apoi sub forma unui banat. Pe
harta politica sud-est europeana, Bosnia a aparut la sfarsitul secolului XII, prin
desprinderea de Croatia. Un loc important in istoria acestei regiuni a avut-o o
vreme miscarea bogomild. In timpul tarului Stefan Dugan, Bosnia a apartinut
Serbiei, iar dupa destramarea sistemului politic al acestuia a devenit regat
separat. Asemandtoare a fost si evolutia banatului Rama. Dupa ce 1n secolele
XII-XIII a fost parte a principatului muntenegrean Zeta si a Serbiei, acesta a fost
ulterior incorporat Bosniei. Numele de Hertegovina s-a impus dupa 1448, cand
regiunea amintita a devenit domeniu al Tmparatului Frederic III si a fost ridicata
la statutul de ducat (= Herzogtum).

Dupa disparitia temporara a Imperiului bizantin (1204), si sarbii au reusit
sd-si constituie o statalitate proprie. Apogeul a fost atins intre 1345 si 1355, sub
Stefan Dugan. Odati cu moartea acestuia insa, parti ale teritoriilor sarbe incep sa
intre rand pe rand sub controlul turcilor. Dupd 1389 statul otoman a preluat
controlul asupra regiunilor din sud, iar a doua confruntare de la Kosovo Polje
(1448) a marcat Inceputul ascensiunii turcilor pana la Dunare (definitiv la 1459),
pentru ca mai apoi sd fie ocupatd Bosnia (1463), Hertegovina (1483) si
Belgradul (1521).

Recuperarea de la otomani a teritoriilor sud-slave a fost prefatata de razbo-
iul de treizeci de ani (1618-1648), cand trupele generalului habsburgic von
Wallenstein au ajuns pentru prima datd in Bosnia, iar Pacea de la Karlowitz
(1690) a sanctionat trecerea celei mai mari parti a teritoriilor locuite de sloveni si
croati la Imperiul habsburgic. Un alt rezultat al confruntarilor dintre austrieci si
otomani din deceniul opt al secolului XVII, in timpul cdrora armatele habsbur-
gice au profitat si de sprijinul populatiei slave crestine, a fost si asezarea unui
mare numar de sarbi pe teritoriul Imperiului dundrean — in sudul Ungariei —, din
cauza represiunilor turce.

La inceputul secolului XIX, sub conducerea lui Karadjordje Petrovi¢, a
avut loc o mare rascoald a sarbilor, pentru ca actiunile antiotomane, reluate la
1815 de catre Milos Obrenovi¢, sa se incheie cu obtinerea de catre sarbii de la
sud de Dunére a unei autonomii reduse. Una dintre urmarile imediate ale acestei
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mutatii a fost si accentuarea spiritului de solidaritate si aparitia unor canale de
comunicare economica si culturala dintre cele doud mase sarbe din Imperiul
otoman si austriac. Intre anii 1815 si 1830 numirul locuitorilor din teritoriile
sarbe otomane a crescut rapid, de la cca. 300 mii la cca. 500 mii. Acest lucru s-a
datorat atdt extensiei teritoriale a Serbiei, cat si migrarii de populatie dinspre
zonele aflate sub autoritatea directd otomand si Imperiul habsburgic. Razboiul
antiotoman din 1876/77 a deschis calea emanciparii politice definitive a slavilor
de sud. In mai putin de jumatate de secol, harta politica sud-est europeani avea
sd sufere transformari majore, punctul final fiind pus dupd primul razboi
mondial, odata cu crearea Regatului sarbilor, croatilor si slovenilor.

2. Orice definitie despre popor, natiune si etnie lasa loc pentru noi inter-
pretari si comentarii. Aceasta din cauza ca in spatele respectivilor termeni se
ascund realitati sociale, politice, economice culturale si religioase deosebit de
complexe. In linii mari, printre conditiile pe care trebuie si le indeplineasca o
comunitate umand pentru a se incadra 1n ceea ce sociologii, politologii si istorici
numesc natiune se numara, alaturi de (1) numarul relativ mare de membri,  (2)
posedarea unui teritoriu propriu si a unui grad inalt de independenta economica
si politica, (3) existenta unei stratificari sociale si a unui sistem politic si juridic
propriu si (4) cunoasterea, cel putin la nivelul elitelor politice si intelectuale,
a sentimentului unei identititi proprii’.

Liantul care leaga intre ei membrii unei natiuni este sentimentul aparte-
nentei la acelasi mare grup uman, adica identitatea colectiva. Aceasta din urma
nu trebuie inteleasa insad ca o realitate obiectivd, ci, mai degraba, ca o inter-
pretare dati de membrii respectivei comunitiati pe baza imaginii despre
sine, a cunostintelor despre trecut si scopurilor urmarite. Identitatea colec-
tivd este compusa din 3 niveluri: 1) particularitdtile colective;, 2) momentele
istorice de referintd, 3) focarul de identificare, acestuia din urma revenindu-i
functia de a defini sensul si valoarea colectivului’. In cazul identitatilor nationale
moderne, focarul de identificare se sprijina pe unul sau mai multi piloni. Acesta
poate fi atat o caracteristica deosebitd de grup, cat si un eveniment din trecut, sau
chiar din viitor — asteptarea ,,imparitiei lui Dumnezeu®, de pilda —, fapt ce face
ca limita dintre primele doua paliere ale identitdtii colective, pe de o parte, si
focarul de identificare, pe de alta parte, sa fie foarte greu de stabilit.

Perspectiva teoretica amintita este confirmata si de cele trei cazuri concrete
ale analizei noastre, pornindu-se de la rolul pe care l-a jucat apartenenta
religioasd in formarea unei ,,comunititi imaginare“ proprii*, in secolul XIX —
inceputul secolului XX, la sarbi si croati, si, in cel din urma veac, la bosniacii
musulmani.
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1. Cazul sarb

Biserica ortodoxa a fost, fara indoiala, pilonul pe care s-a cladit ,,autogu-
vernarea sarba“ de pe teritoriul Imperiul otoman. Tot ei i se datoreaza si conser-
varea de-a lungul a catorva secole de autoritate turcd a imaginii spatiului sarb —
identic un timp cu aria de influentd a Patriarhiei de Pe¢ — si revitalizarea vechii
traditii slavo-bizantino-ortodoxe. Si identitatea culturala sarba, in forma ei
scrisd, si-a gasit refugiul, pana in zorii epocii moderne, in redactia sarba a slavo-
nei bisericesti. Dominatia otomana a facut ca viata culturald sa se retragd in
intimitatea méanastirilor din munti. Chiar si pastrarea elementelor primare ale
constiintei istorice se datoreaza in cea mai mare parte ierarhiei ecleziastice, de
vreme ce unii dintre reprezentantii dinastiei Nemanjizilor, declarati sfinti, apa-
reau constant 1n liturghii si predici. De asemenea, si mitul Kosovo nu este doar
un produs istoric, ci si unul religios”.

Si sarbii care s-au stabilit incepand cu sfarsitul secolului XVII pe teritoriul
Imperiului austriac au profitat de un centru bisericesc propriu, la Karlowitz
(Sremski Karlovci). Inca in timpul ,,marii migratii din 1690, patriarhul refugiat
Arsenie III Crnojevi¢ a obtinut de la impéaratul Leopold I nu numai garantii
pentru libera expresie a convingerilor religioase, ci §i recunoasterea pentru
viitorii mitropoliti sarbi de Karlowitz a calitdtii de capi laici ai comunitatii
sarbe’. Mai ales la inceput, biserica ortodoxa a jucat un rol important in conser-
varea identitatii sarbe in masa plurietnicd si pluriconfesionald din Imperiul
habsburgic’, iar cele mai multe dintre comunititile ortodoxe sarbe create dupa
1690° au constituit o forma a autonomiei partiale sarbe. Este de retinut faptul ca
in sarcina ierarhilor bisericii cadeau nu numai activitati de ordin educational sau
social, ci si unele de naturd judecatoreasca si fiscald. Nucleul comunitatilor sarbe
l-au constituit mult timp bisericile si casele parohiale, unde, sub sefia unui
crkveni otac (parinte bisericesc), se tineau adunari la care se dezbateau probleme
de interes general’.

Mai intdi in Imperiul dundrean, odati cu reformele iosefiniste, biserica
ortodoxa a fost pusa insd in fata perspectivelor de a pierde controlul exclusiv
asupra campului cultural si educational sarb. Prin Regulae directivae (1774) si
Schulverfassung (1776) se prevedea, printre altele, bararea accesului pentru
straini — cei vizati fiind invatatorii rusi —, folosirea doar a materialelor didactice
autorizate, asigurarea fondurilor de baza din surse private si limitarea folosirii
caracterelor chirilice doar in sfera bisericeasca.

Dositej Obradovi¢ a fost primul autor important care a dat semnalul despar-
tirii scriitorilor sarbi de imaginea Serbiei traditionale. Foarte multi condeieri
sarbi din Imperiul habsburgic de la sfarsitul secolului XVIII si inceputul celui
urmator au fost chiar adepti ai iosefinismului §i au acuzat biserica de
obscurantism §i conservatorism. Dacd pana la acea vreme scriitorii sarbi faceau o

Xenopoliana, VII, 1999, 3-4 25



FLAVIUS SOLOMON

legaturd directd intre apartenenta religioasa si cea etnica, odatd cu Obradovié
centrul de greutate incepe sa cada pe limba: ,,Sarbul simplu din Banat sau Backa
se afla printre poporul sdu si in Serbia, Bosnia, Hertegovina, Dalmatia, sau in
Croatia, Slavonia si Smirna, unde se vorbeste limba sa, fie de ortodocsi sau de
credinciosi catolici“'’.

Odata cu instituirea autonomiei in Serbia otomana, influenta elitei sarbe
din Imperiul austriac asupra situatiei de la sud de Dunire, mai ales in inva-
tamant, a cunoscut o crestere progresiva''. Un impact deosebit I-a avut si crearea
la Pesta in anul 1815 a Academiei Sirbe (Matica srpska), dupd modelul celei
maghiare. Chiar dacd 1n fruntea ei s-au aflat la inceput doar negustori, cu
exceptia notorie a scriitorului si juristului Jovan Hadzi¢, aceasta organizatie a
provocat In scurt timp o adevarata revolutie culturala. Doua decenii mai tarziu, o
asociatie culturald asemanatoare, cu numele de Societatea Literara Sdrba
(Drustvo srbske slovesnosti), a fost creatd si in principatul Serbiei. Ruperea
monopolului bisericii asupra activitatilor culturale din spatiul etnic sarb se
reflectd si in aparitia, in primele decenii ale secolului XIX, a unui mare numar de
tipografii aflate in méinile unor laici, la fel ca si a unor ziare si reviste'.

Secularizarea culturii a pus, asa cum era de asteptat, si problema reformarii
limbii scrise. Foarte mult timp slavona veche bisericeasca a fost si limba scrisa a
sarbilor, mai ntdi in biserica, iar mai apoi si In sfera laicd. Aceasta a fost
imbogatita progresiv cu elemente din limba vorbita. Din secolul XVIII, are loc
penetrarea, mai ales printre sarbii din Imperiul habsburgic, a unor imprumuturi
din limba rusa. La sfarsitul aceluiasi secol, prin imbinarea elementelor din rusa si
limba populard vorbitd in Vojevodina, apare slaveno-sdrba, care va fi si limba
literard a primei jumatati de secol XIX. Cei mai importanti oameni de cultura au
sustinut necesitatea renuntdrii la slavona bisericeasca, in redactia ei sarba, si ridi-
carea unui dialect popular la rangul de limba literard, optand astfel pentru
constituirea unor retele moderne de comunicare, nu numai pentru sarbi, ci si
pentru croati'®.

Odata descoperita, afinitatea sarbo-croatd avea sa livreze suficient material
pentru concluzii ce vor depasi cu mult cadrul lingvistic. In lucrarea sa de refe-
rintd Srbi svi i svuda"® (Sarbi cu totii si oriunde), Vuk Karadzi¢, parintele limbii
literare sarbe, in deplind consonantad cu spiritul european al epocii, punea in
centrul ideii despre natiune limba si rezerva religiei un rol mai mult secundar. De
aceea, Karadzi¢ 1i trecea pe toti vorbitorii dialectului Stokav, indiferent de
apartenenta religioasd, in randul sarbilor'®. Nici pentru o alti figurd marcanti a
vietii publice de la mijlocul secolului XIX ,,unitatea nationald sarba“ nu putea fi
periclitatd de factorul religios. Ne gandim aici la Ilija GaraSanin, care in
Programul siu din 1844'" includea Bosnia si Hertegovina in sfera de interes a
Serbiei, pe motiv ca slavii din aceste doua regiuni nu ar fi altceva decat sarbi de
credintd catolici sau mahomedand. ,Recuperarea nationald“ a acestora nu
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trebuia si aiba loc 1nsd neaparat prin actiuni religioase, ci, mai degraba, cultu-
rale. De aceea, GaraSanin propunea ca, intr-o prima etapa, sa fie tiparite — cu
litere chirilice si latine — si difuzate 1n aceste regiuni culegeri de cantece §i texte
religioase si istorice. Acestea ar fi trebuit sa céstige, intr-o perspectiva nu prea
indelungati, populatia locali pentru cauza unificarii cu Serbia'®. Idei
asemanatoare a sustinut si Svetozar Mileti¢, ilustru reprezentant al sarbilor de la
nord de Dunire de la mijlocul secolului XIX".

Scepticismul din mediul intelectual in legatura cu rolul religiei in istoria
sarbilor §i a capacititii acesteia de a forma liantul national sarb se face tot mai
simtit in a doua jumatate a secolului XIX, odatd cu penetrarea ideilor socialiste.
in acest sens, de referintd este viziunea lui Svetozar Markovi¢, unul dintre
intelectualii care au marcat cel mai mult spiritul sarb din a doua jumatate a
secolului XIX*.

2. Cazul croat

Care este 1n prezent focarul de identificare al croatilor? Majoritatea
repondentilor sondajului nostru imaginar ar alege dintre mai multe raspunsuri
alternative: ,,catolicismul®“. Un cercetator croat din domeniul patrologiei si
istoriei ecleziastice definea acum cativa ani, la o importanta reuniune stiintifica
din Germania, in felul urmator legdtura dintre croati §i confesiunea catolica:
,,Das kulturelle Moment war in der Geschichte des kroatischen Volkes mit dem
religidsen in einem Ganzen verbunden und vermischt. So ist das kroatische
Volkstum mit dem Katolizismus als dem religidsem Moment bei der grofiten
Gruppe der Kroaten verkniipft. In dieser Verbundenheit waren die katholischen
Kroaten gegen jeden &dufleren Einfluf} stark und monolith, egal von welcher Seite
er kommen mochte: von der Orthodoxie, vom Islam oder vom Protestantismus.
In dieser Einheit des Religiosen mit dem Nationalen mufl man die Begriindung
suchen, warum das orientalisch-islamische oder das protestantische
Gedankengut nur auf ebene eines bescheidenen Versuches geblieben ist. Der
Islam und die Reformation wurden als solche von den Kroaten als etwas
Fremdes aufgefalit und daher hatten sie in Kroatien keine Chance. Alles was von
auBen kam, Rom und zum Teil der Westen ausgenommen, wurde blockiert**".
Sa rezumam ideile principale ale autorului citat: 1) istoria culturala a croatilor se
suprapune peste acea religioasa; 2) catolicismul a determinat specificul national
croat; 3) devotamentul croatilor fatd de catolicism s-a manifestat si In
respingerea oricaror influente striine, fie ele ortodoxe, islamice sau protestante.

Identificarea croatilor cu catolicismul nu are insd un curriculum atat de
vechi, agsa cum am fi tentati sa credem. Abia de la inceputul secolului XX ideea a
inceput sad-si facd cu adevarat simtitd prezenta in discursul elitei culturale si
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politice croate. Spre deosebire de sarbi, biserica, dar mai ales ierarhia ecle-
ziasticd superioard, cu exceptia notorie a episcopului Strossmayer, nu a avut un
rol determinant in fenomenul cultural si politic croat timpuriu. Singurele abateri
de la regula le-au constituit doar Bosnia-Hertegovina — pana la anexarea acesteia
de catre Habsburgi — si Istria, datorita conditiilor locale specifice. Acest lucru se
explica prin faptul cd antagonismul croatilor fata de autoritati nu putea sa fie
axat pe factorul religios, de vreme ce etniile dominante cu care intrau in contact
— germanii $i maghiarii — erau tot catolice. De aceea, In prima fazi, apartenenta
la Biserica Romei nu putea sa influenteze intr-un mod decisiv coordonatele de
evolutie ale miscarii nationale croate.

Miscarea ilira (ilirski pokret), aparuta in anii ’30 ai secolului XIX, a
constituit etapa de referintd a renasterii croate. Centrul ei s-a aflat in Banatul
Croatiei, iar purtdtorii importanti au fost recrutati din mediul intelectualitatii,
negustorilor §i o mica parte a clerului de jos. Un timp, corifeii acestei migcari au
format si principala fortd a rezistentei croatilor fatd de maghiarizare, prin
standardizarea limbii literare, crearea unei elite economice si politice proprii i,
in consecintd, obtinerea unei autonomii cat mai largi. Baza ideologica a miscarii
ilire a fost ideea despre descendenta croatilor si a celorlalti slavi de sud din
vechii iliri. Acest lucru a condus, printre altele, si la extinderea de citre expo-
nentii curentului amintit a etnonimului de i/ir asupra tuturor slavilor din Balcani
si 1n final, la conturarea unui autentic iugoslavism, fundamentul teoretic al mult
ravnitei entitati lingvistice, culturale si politice. Printre primii care au sustinut
ideea identitatii lingvistice sud-slave au fost graful Janko Draskovi¢ (1770-1862)
si Ljudevit Gaj (1809-1872). In timp ce primul milita pentru realizarea unitatii
lingvistice sud-slave, al doilea visa chiar la o noua harta politica a sud-estului
european, dominata de ,,natiunea slava“. De remarcat cad la cei doi alteritatea
religioasa nu se transforma automat si in una nationald. Atunci cind se pronunta
pentru generalizarea unor norme lingvistice unice pentru slavii de sud,
Draskovi¢ nu uita sa si aminteasca ca sarbii nu sunt altcineva decat ,,fratii de rit
vechi® (,,staroverci®) ai croatilor™.

Ideea unitatii slavilor de sud a fost sprijinita si de alti doi reprezentanti de
seama ai vietii politice si culturale croate din secolul XIX: Josip J. Strossmayer
(1815-1905) si Franjo Racki (1828-1894). Chiar dacad erau constienti cd intre
masele slave din Balcani existd deosebiri confesionale si culturale deloc negli-
jabile, cei doi credeau ca relativa apropiere dintre dialectele sud-slave oferea
sansa construirii unei viitoare unitati nationale. La nivelarea diferentelor lingvis-
tice trebuiau sd contribuie si doud importante institutii, Academia Ilugoslava
(1866) si Universitatea din Zagreb (1874), a caror existentd li se datoreaza in
mare parte”. Strossmayer credea ci baza masei sud-slave o constituie croatii si
sarbii, ,,doi frati, fii ai aceleiasi mame, despartiti inca de unele prejudecati«**, iar
Racki vorbea despre ,,doud ramuri ale aceluiasi popor*. In ce priveste aparte-

28 Xenopoliana, VII, 1999, 3-4



NATIUNE SI CONFESIUNE iN BALCANI. TREI CAZURI SLAVE

nenta confesionala diferita a sarbilor si croatilor, aceasta nu ar fi trebuit sd puna
in pericol proiectata entitate nationald. Cu toate cd facea parte din ierarhia
superioara catolicd’®, Strossmayer se declara fascinat si de anumite momente din
istoria ortodoxiei slave si milita pentru reconcilierea dintre cele doua biserici, ca
prim pas spre o ,,biserica nationala“. Pledoaria lui avea sa evolueze chiar pana la
solicitarea de a reforma radical biserica catolica®’.

3. Cazul musulmanilor bosniaci

Una dintre preocuparile constante din ultimul timp ale elitei culturale
musulmane din Bosnia-Hertegovina este gasirea unor radacini cat mai vechi
pentru identitatea bosniacd musulmana. Coborarea pana in evul mediu, in epoca
preotomana, se regaseste, de pilda, si in stema oficiala a amintitului stat. Din
scrierile programatice ale unor autori bosniaci pot fi desprinse cateva puncte-
cheie: 1) pe teritoriul actual al tarii o entitate politica purtdind numele de Bosnia
a existat inca la sfarsitul secolului XII, cu mult Tnaintea venirii turcilor; 2)
crestinarea bosniacilor nu a fost una profunda, potentatii politici de aici recu-
noscand mai degraba formal apartenenta la catolicism sau ortodoxie; 3) trecerea
populatiei slave la islam nu se datoreazd exclusiv otomanilor, ci si (a) contac-
telor anterioare cu lumea musulmana, (b) anumitor afinitati rituale si teologice
dintre islam si bogomilism®.

O scurta aplecare asupra trecutului recent al Bosniei-Hertegovina este 1nsa
suficientd pentru a constata cd anuntarea incheierii procesului de constituire a
unei identitdti bosniace este Incd prematura. Chiar daca unii autori sunt tentati sa
sugereze existenta de timpuriu a unei constiinte (etnice) de grup la bosniaci — in-
clusiv catolici si ortodocsi® —, realitatile de pe teren de pana acum cateva decenii
contraziceau mai degraba acest lucru.

in Bosnia si Hertegovina otomana delimitarea dintre cele trei mari comuni-
tati avea la baza factorul religios si social. Totusi, in timp ce catolicii si orto-
docsii erau si se identificau si cu ,,nume laice®, croati si, respectiv, sarbi, slavii
mahomedani se si erau definiti doar pe baza apartenentei confesionale —
muslimani — sau politice si sociale — turcini’".

Inceputul constituirii cu adevirat a unei identitati proprii la musulmanii
bosniaci a fost pus de trecerea celor doud provincii sub controlul Austro-
Ungariei. Dupa o perioadd indelungata in care a avut un rol dominant, populatia
musulmana s-a trezit In situatia unei comunitati marginalizate economic, politic
si religios. Convertirea la religia dominanta (catolicism) a unora dintre aspirantii
la o ascensiune sociald rapida si presiunile asimilatorii ale elitei sarbe si croate
vor provoca insd nemultumiri Tn masa si, in consecintd, vor stimula puternic
geneza unei solidaritdti de grup. La trezirea sentimentelor identitare primare va
contribui, pe de altd parte, si administratia austro-ungara, care a incercat sa
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impiedice o nedoritd apropiere dintre musulmani, sarbi si croati, prin incurajarea
ideii despre existenta unei identitati nationale bosniace distincte®’.

Contrar agteptarilor, in statul iugoslav de dupd 1918, musulmanii nu au
putut profita de conditiile necesare formarii unei identitati etnice proprii. Initial,
teritoriile populate de ei au fost divizate n mai multe departamente (oblasti, din
1930 banovine), in asa fel ca in nici unul dintre ele sa nu constituie majoritatea,
iar in 1939, odata cu formarea Banatului Croatiei, au fost Tmpartiti intre cele
doua sfere de influenta, sarba si croata.

Nici crearea dupa ultima mare conflagratie mondiala a Republicii Bosnia-
Hertegovina, in cadrul statului federal iugoslav, nu a fost urmarea recunoasterii
dreptului pentru populatia musulmana de avea o identitate nationala proprie, ci a
marcat revenirea la Tmpartirea teritoriald de pana la 1918. Foarte mult timp
credinciosii mahomedani slavi nu aveau de ales decat intre a fi ,,sarbi musul-
mani®, ,,croati musulmani‘** sau ,,musulmani fard nationalitate declarati®, asa
cum s-a intAmplat la primul recensamant de dupa 1945%. Modificarea de optica
a autoritatilor avea s se producd abia in anul 1959, la unul din congresele
Federatiei Comunistilor din Tugoslavia, atunci cand s-a decis ca asupra musul-
manilor din Bosnia si Hertegovina sia nu se facd nici un fel de presiune in
alegerea nationalitatii. Doi ani mai tarziu lor le-a fost acordata posibilitatea de a
se declara ,,musulmani 1n sens etnic*, pentru ca in anul 1968 sa fie recunoscuta

: : <34
oficial ,,natiunea musulmana“”.

Religiei nu 1i poate fi contestat rolul pe care 1-a jucat (si 1l mai joaca inca)
in geneza i conservarea identitatii §i constiintei nationale in sud-estul Europei.
Impactul acesteia asupra comunitatilor umane din aceasta parte a Europei nu s-a
inscris insa intr-un tipar unic, particularitatile zonale facand posibile chiar mai
multe alternative istorice de evolutie identitara pentru anumite grupuri. In spatiul
bulgar, de pilda, prezenta indelungata a ierarhiei grecesti in biserica a facut ca, in
prima fazi a miscirii nationale®, o parte a elitei bulgare sa fie cucerita de valo-
rile elene si sa militeze chiar pentru inlocuirea limbii bulgare cu cea greaci*®. Nu
intamplator, Paisij Chilendarski si Sofronij Vracanski, parintii miscarii nationale
bulgare, au vadzut in emanciparea ecleziasticad, prin inlaturarea dominatiei
grecesti, o etapd obligatorie in drumul spre devenirea nationala®’.

Insusi modul de organizare a Imperiului otoman — care i-a avut un timp
intre granitele sale pe majoritatea slavilor de sud — a determinat cresterea consi-
derabila a rolului religiei in viata grupurilor umane din Balcani. Astfel, in
teritoriile anexate de catre turci, autoritatea a fost impusa mai mult prin forta, iar
elitele, cu exceptia celor ecleziastice, au fost lichidate aproape in intregime. La
fel ca si 1n alte tari musulmane, in ,,Imperiul Semilunii* Coranul a fost legea
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absoluta a ,.credinciosilor, adici a musulmanilor, singurii cetiteni plini ai
statului otoman. In ce-i priveste pe crestinii sau evreii supusi, acestia puteau fi
considerati protejati ai sultanului. Pentru musulmani, nativi sau convertiti,
originea etnici sau apartenenta lingvistica era una cu totul secundara. In acelasi
timp, membrii celorlalte doud confesiuni se puteau organiza in ,,autonomii
nationale* — sistemul millet — in frunte cu liderii lor religiosi’®. De fapt,
administratia otomana i-a recunoscut drept capi ai comunitatilor crestine doar pe
ierarhii superiori, care Tn mediul ortodox sud-slav au fost recrutati din randul
grecilor. Nu intamplator, migcarile nationale sarba si bulgard din secolele XVIII-
XIX au avut nu numai un caracter antiotoman, ci si unul antigrec®. Cresterea
substantiala a rolului laicilor 1n activitatea sinoadelor bisericesti ortodoxe de pe
teritoriul Imperiului otoman a condus la geneza unor autentice autoguvernari. In
cadrul adunarilor laicilor si ierarhilor, alaturi de probleme de ordin ecleziastic,
erau discutate si chestiuni de interes comunitar, astfel cd inaltii demnitari orto-
docsi au inceput sa fie perceputi drept autentici lideri comunitari.

Si In Imperiul habsburgic, identitatea de grup a sarbilor, romanilor si
rutenilor ortodocsi a fost centratd foarte mult timp pe individualitatea religioasa.
Pornind de la aceasta realitate, istoricul german Emanuel Turczynski a ajuns
chiar sa vorbeascd de organizarea respectivelor trei grupuri in ,nationalitati
confesionale**’. Particularititile organizrii interne si ritmul modernizarii mult
mai alert decat in spatiul politic otoman a condus insa la reducerea considerabila
a sansei religiei de a juca rolul de focar de identificare nationala. Spre deosebire
de otomani, In expansiunea lor, Habsburgii au combinat actiunile militare cu
initiative dinastice si diplomatice, astfel ca pe teritoriul statelor anexate s-au
putut conserva unele practici juridice, sociale si administrative locale.

Cu toate ca dupa 1526 Imperiul austriac a fost eterogen din punct de vedere
religios, gratie unei politici consecvente, a fost atins cu timpul un nalt grad de
omogenizare, sub semnul catolicismului. Succesele Contrareformei au insemnat,
in acest sens, si reusita centralismului habsburgic. Rezultatul a fost trasarea
granitelor intre grupurile de etnii de pe teritoriul imperiului nu pe criterii
confesionale, ci pe unele lingvistice si culturale. Elitele politice dominante au
apartinut, cu exceptia notabild a roménilor din Transilvania, a cehilor si sarbilor,
aceleiasi confesiuni ca §i majoritatea supusilor, aga ca particularitatile religioase
nu s-au putut constitui intr-un impuls pentru miscarile nationale. Printre altele,
acest lucru explica si interesul mult mai mare al elitei croate din secolul XIX si
inceputul secolului XX pentru cauza iugoslavismului cultural.

Totodata, organizarea si evolutia internd diferitd a celor doud imperii au
determinat si biografia ideii despre identitatea sarba la nord si sud de Dunére.
Astfel, frecventa mult mai ridicatd a accentelor anticlericale din literatura sarba
din Imperiul dunirean a fost in legaturd directd cu intensitatea activitatilor
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stiintifice — filozofice, istoriografice si literare — din prima fazd a miscarii
nationale.

Reducerea sanselor religiei de a-si asuma in secolul XIX rolul de focar de
identificare pentru sarbi si croati este si urmarea imbratisarii de cétre o parte
importantad a corifeilor nationalismului sarb si croat a teoriilor apusene despre
natiune, teorii in care limba ocupa un loc central. De aceea, construirea unitatii
(imaginare) sud-slave a fost posibild odatd cu descoperirea de catre artizanii
celor doud miscari nationale din secolul XIX a rudeniei lingvistice slave. Pe de
altd parte, asimilarea mai rapidd de citre elita culturala croata a valorilor occi-
dentale din epoca si mobilitatea sociald mult mai consistenta decat in spatiul sarb
explica intaietatea certd a limbii In concurenta cu alte posibile focare de
identificare nationala.

In ce priveste Bosnia si Hertegovina, transformarea identitatii confesionale
musulmane de aici 1n una nationald poate fi interpretatd si ca o autentica recu-
perare istorica. Factorii care au condus la intirzierea genezei unei constiinte
nationale proprii la musulmanii din Bosnia si Hertegovina au fost: 1) lipsa unui
model politic si cultural de factura modernizatoare®'; 2) a unei culturi scrise
proprii*, si, in consecintd, 3) a unei memorii istorice vii. Nu intimplator, musul-
manii din Bosnia-Hertegovina au fost numiti de catre croati si sarbi, pana in plin
secol XX, si turci, iar majoritatea intelectualilor slavi musulmani din Bosnia se
declarau croati sau sarbi.

Ar fi gresit insa si se creada ca la baza identitatii colective a bosniacilor
musulmani se afla in prezent doar apartenenta la islam. Obtinerea unei entitati
politice proprii — mai ntdi formala, iar din 1991 si efectivd —, urbanizarea si
secularizarea au redus cu mult din importanta pe care o aveau in trecut practicele
religioase. Chiar dacd In anumite cercuri se mai incearca excitarea factorului
credintei, calitatea de focar de identificare a religiei va tine tot mai mult de
domeniul trecutului. Semnificativa, in acest sens, este revendicarca de catre
marea majoritate a elitei culturale musulmane din Bosnia si Hertegovina a
folosirii exclusive a etnonimului ,laic* de bosniac si a glotonimului /imba
bosniaca si impingerea in prim-plan a unor momente de referintd din istoria
celor doud provincii.
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